 یق‎ 

۷ 

- 

سر 
سل 


داش 
1 سُ 
دم ) 


الطبعته الاآوشت 
۷ ۶ ۱شب ۰۲۱ ه 2۲ 
الطبته الشان2 
۷ اه ۰۰۷ ۲ج 


یسیع تون المع عوطم 


دارالشرو 60 

۸ شارع سیبویه الصری 

مدينهة نصر- القاهرة - مصر 
تلیغون : ۰۲۳۳۹۹ ؟ 

فاکس : ۰۳۷۰۲۷ (۲۰۲) 
00۵ ۵ 12۲ :انقصررم 


17۷ ۷ ۷۷ 0100 01 ۰ 


دار الشردف- 


معمالصطات! 


ه العودة الی القرون الوسطی 
ه الحک ومة الدينية 

ه العحشلانی 4 

و موففْت امن الاخر 
هالحسداشه 


ه ما بعد الحدانه 


بسم الله اترحمن الرحیم 


ی یر یر مقر 


فک افیا تفه رقف نب( رنه مد 


جاءتهم لبنت بغیا بینهم قهدی ال دی آموا نا اختلفوا فیه من الحق باذنه وله 
يهدي من یشاء ٍلی صراط مستقیم 6» (البقرة: ۱۱۳ 


مه مت 


منذ فترة داومت علی قراءة بعض الصحف التی تنشر الفکر العلمانی وتدعو 
الیه» وتقوم فی الوقت ذاته بهجوم منظم علی الفکر الاسلامی «الرجعی» 
(الظلامی » (القروسطی »(۱) (الشمولی) (الدکتاتوری) (الاستگصالی ) (الاصولی») 
(الأحادی» «النغلق» . . فوجدت مجموعة من الفالطات تردد بانتظام بالنسبة اٍلی 
الا سلام وفکره وتطبیقه وتاریخه مقیسافی کل مرة ها حدث فی آوربا. سواء فی 
قرونها الوسطی الظلمت. آو فی عهد التنویر» آو فی عهد احدائت بنتيجة واحدة فی 
النهاية : هی آنه قد آن لهذا الدین آن ینتهی دوره فی الارض» ویخلی مکانه للفکر 
احدیت (البدع» (شلاق) «التنور) (الشحرر) الذدی یثل انطلاقة (الانسان» ی 
الشواود: 

وذکرتتی هذه امحولة بجولة سابقة فی مصر فی فترة من الفترات دآبت فیها 
بعض الصحف یومئذ علی نشر الفکر الداروینی والفکر الارکسی ونظریات فروید 
ودورکايم» بهدف واضح هو زعزعة العقيدة الاسلامية فی نفوس معتنقیها» وجرهم 
ٍلی العبودية للغرب. باسم التحضر والترقی والتقدم والانطلاق البدع اخلاق! 

ولا تعرضت فی کتبی -منذ اشمسینیات فی القرن الاضی - للفکر الداروینی 
والفکر الارکسی ونظریات فروید ودورکايی کان «الثقفون» یستهولون ما فعلت» 
ویرونه «حرقّا» لا یبغی للعاقل آن یقدم علیه! وظلوا کذلك حتی جاءهم من آوربا 


() هذا اللفظ الغریب علی السمع هو من ابتداع العلمانیین علی طريقة الت رکیب الزجی » وهو عندهم 
محاولة لتر جمة کلمة «۷60:0۷21 بلفظة واحدة کما هو فی الاصل الاأوربی . 


ذاتها ما جعل حماستهم تفتر لهذه الأفکار وتلك النظریات» حين تخلی عنها 
آصحابها الأصلیون» وبینوا عوارها ودخلوافی «آطوار» جدیدة فأصبحت تلك 
الافکار والنظریات فی ذمة التاریخ! وصار من شيمة الثقف التقدمی آلا شیر الیها 
علی الاطلاق» فضلا عن آن یتحمس لها ویدعو لیها! 

والیوم تأتی هذه احولة. . 

ما آشبه اللبلة بالبارحة . ۲۰ 

لقد بدا فی وقت من الأوقات آن احولة الأولی «التحرریة» قد آتت ثمارها» وآن 
«الفکر الدینی» قد انحسر وتواری اٍلی غیر رجعة . ولکنه فاجاً العالم کله ‏ فضلا عن 
(اْشقفین» العرب التحرریین بعودة عارمة علی الساحة. لا تتمثل فی السدج 
البسطاء من العوام» ولکنها تتمثل آساسا فی مثقفین تثقفوا بالثقافة الغربية» وتعاطوا 
العلم احدیث» وبرزوا فی جوانب کثيرة منه . . فهب العالم الغربی کله یحارب 
(الصحوة» تحت شتی السمیات وشتی العاذیر. . وقام «الثقفون» العرب من جانبهم 
لیدوا «واجبهم!» فی مهاجمة الاسلام وفکره وتطبیقه وتاریخه» لعلهم بذلك 
یطفئون امحذوة. آو یحدون من «آخطارها»! 

وما نرید ابتداء ‏ آن نتهم آحدا بسوء النية فی هذه احملة الضاربة علی دین الله . 
وسنفترض-من آجل البحث العلمی الوضوعی ‏ آن القائمین باحملة ممنون حفا 
با یقولون» ویعتقدون حقاآنه سبیل الرشاد! فنرید فی هذه الوریقات آن نیین 
الاأخطاء العلمية الوضوعية التی یقعون فیها حين یتخذون الفاهیم الاوربية والعاییر 
الأوربية منهجا لهم فی احدیث عن الاسلام» والغالطات آو الاغالیط -التی تنشاً 
من ذلك» والتی لا یعتذر عنها حسن النية ولا الاخلاص؛ لانها بالقاییس العلمية 
الوضوعية العقلانية لا تستقیم ولا تثبت للنقاش. 

ونقول» کما وجهنا رسول الله یه آن نقول : «اللهم آرنا احی حقا وارزقنا 
اتباعه» وآرنا الباطل باطلا وارزقنا اجتنابه" ونرجو من الله التوفیق . 

محمد فطب 


العودة الی القرون الوسطی 

کانت القرون الوسطی فی آوربا عهد ظلام مطبق» امتد مایقرب من عشرة 
قرون. وهی فی حس الأوربی العاصر مرتبطة بالدین . . آی آنها الفترة التی سیطر 
فیها الفکر الدینی علی اياة فی آوربا» والتی انتهت حین بدا عصر «النهضة؟ الذی 
اتسم بدوره بنبذ الدین و فی القلیل - تحجیمه حتی یصبح «علاقة بین العبد والرب 
محلها القلب» ولا صلة لها بواقع اخیاة» . ۱ 

والآوربی فی هذه الرژية منطقی مع ذاته منطقی مع تاریخه وظروفه که 
(لی حد ما -معذور فی رژیته تلك» حسب تجربته الخاصة التی خاضها مع الدین(۲. 

ففی تلك الفترة من سيطرة رجال الدین علی احياة فی آوربا وقعت مجموعة من 
الظالم ‏ والظلمات -وکان امحل الذی توصلت الیه آوربا فی النهاية لازالة الظلم 
والظلمات هو الغاء سيطرة الدین علی امیاة وتقلیصها الی آخر مدی مستطاع . 

ٍلی آن دحل قسطنطین فی النصرانية آو ادعی الدخول فیها کان التصاری فی 
الدولة الر ومانية الو ثثية یسامون سوء العذاب : یقتلون ویشردون ویعذبون. 
یحرقون آحیانا فی النار حیاء» آو یلقی بهم اٍلی السباع امائعق آو تلهب ظهورهم 
بالسباط . . 


ثم تغیر احال حين اعتنق قسطنطین النصرانيق آو ادعی اعتناقها کما یقول فریق 


(۱) ستتکلم فیما بعد عن مدی هذا العذر . 


من الورخین الأوربیین آنفسهم بهدف سیاسی هو الحافظة علی وحلة 
الامبراطورية الرومانية التی کان النزاع بین الوثنیین والعتنقین للنصرانية فیها یوشك 
آن یهز کیان الدولة کله . 

منذ ذلك این بدا نفوذ رجال الدین یزداد» وبداً الدین یأخذ مکانه فی حياة 
الناس . ولکن ما الدین الذی عرفته آوربا» ومارست تجربتها الدينية من خلاله فی 
فرونها الوسطی الظلمة؟ 

(ن کل رسالة جاءت من عند الّه کانت عقيدة وشريعة . عقيدة فی الّه الواحد 
الذی لا شريك له» وشريعة تنظم حياة البشر فی الارض بقتضی النهج الربانی 
وآوضح ما یکون هذا فی الرسالات الثلاث الاأخیرة: التوراة والانجیل والقرآن. 

« نآزا لتوراة فیها مدی ونوز یحکم بها الّبیون لین أسلموا لین هادوا 
والربانیون والاحبار بما استحفظوا من کتاب اللّه وکانوا علیه شهداء فلا تخشوا لاس 
واخشون ولا تشعروا بآياتي ثمنا قلملا ومن لم یحکُم بما آنزل له فك هم 
الکافرو ۵ > وکتبنا علیهم فیها أنٌ اس باللفس والعین بالعین والّنف بالانف 
والأْذن بان والسن بالسن والجروح قصاص فمن تصدّق به فهو کفارة له ومن لم 
یحکم بما آنزل الله فك هم اون ۲3 وقشیا علی آثارهم بعیسی ابن مریم 
مصداا ین بدیه من اوراة ناویل یه هدی وئور ومصدقا ین یدیه من 
زره نیزر ین جع قآ ال بر یه ره 
یحکم بما آنزل ال فك هم افاسقو ن 20 وأنزلتا (ليك الکتاب بالحق مصدقا ل 
بین یدیه من الکتاب ومهیمنا علیه فاحکم بینهم بما آنزل له لا نع آهواءهم عم 
جاءك من الحق لکل جعلنا منکم شرعة ومنهاجا ور شاء له علکم أمةَ َاحدة ولکن 
لبلوکم في ما آناکم فاستبقو الخیرات |لی له مرجعکم جمیعا فیبتکم بماکنم فیه 
تختلشون 60 رأن احکم بنهم ما آنزل له وا شعآهواءهم واحذرهم آ فتتوك 


عن بعض ما آنزل الّهٍليك فان ولا فاعلم نما برید له آن بصیبهم ببعض ذلوبهم 


۱۰ 


و کثیرا من لاس لفاسون (2 آفحکم الْجاهلة ییون ومن أَحسن من اللّه حکما 
وم یوقنون » (الائدة : 66 ۵۰). 


ولکن ظروفا تاريخية حالت دون تطبيق الشريعة التی نها للهفی الیل 
خلال القرون الثلائْة الاولی من تاریخ النصرانیق حیث کان النتصاری مستضعفین 
فی قبضة الدولة الرومانية الوئنية التی حارب دین الّه بضراوة» وتتعقب الومنین به 
بالقتل والتعذیب والتشرید. ولکن منذ القرن الرابع-وابتداء من ۲۲۵ حدث 
تحول هائل فی تاریخ النصرانية» حین اعتنق عتنق قسطنطین الدین احدید» وتنامی نفوذ 
الکنيسة حتی أصبح البابا هو الذی یعین الأباطرة ویعزلهم» وآصدر آحد البابوات ‏ 
وهو نیقولا الأول-بیانا قال فیه : «ٍن ابن له آنشاً الکنيسة بان جعل الرسول بطرس 
آول رئیس لها وان آساقفة روما وروا سلطات بطرس فی تسلسل مستمر متصل » 
ولذلك فان البابا هثل اه علی ظهر الأرض -یجب آن تکون له السيادة العلیا 
والسلطان الاعظم علی جمیم السیحیین. حکاما کانوا و محکومین»۰. 

عندئذ لم یعد للکنيسة عذر فی عدم عکیمها شريعة ال النزلة فی الانجیل» 
وترکها القانون الرومانی یحکم فی آرجاء الدولة الرومانية بدلا من شريعة ال 
ولکنها مکذا فعلت فی واقعها التازیخی . 

وحین فعلت ذلك فقد تسببت فی لونین من آلوان الفساد الذی خیم علی الناس 
فی آوربا» فی عصورها الوسطی الظلمة . 

فکل دین یارس عقيدة فقط بلا شريعة یتحول رجاله الی «کهنة» ووسطاء بین 
العبد والرب. لهم سلطان علی آرواح الناس وقلوبهم رضاهم من رضا الرب. 
وسخطهم من سخط الرب» ولهم قداسة فی حس الناس . وهذا ما حدث بالفعل 
فی آوربا النضرانية حیث آصبح «رجال ندین» کهنة. وصار لهم ذلك السلطان 
الطاغی الذی کان لهم علی قلوب الناس وآرواحهم فی العصور الوسطی . ابتداء 
من کاهن الابرشية آصغر رجال الدین شأنا-[لی قداسة البابا مثل الله علی ظهر 
الآرض. 


(۱) ول دیورانت» قصة احضارة ترجمة عبد العزیز توفیق جاوید طبع القاهرة ج۱4» ص ۲۹۲ . 


۱۱ 


ولکن الطغیان الذی نشاً ابتداء من تحول رجال الدین اٍلی کهنة» وصیرورتهم 
وسطاء بین العبد والرب» لم یکن بطبیعته لیقف هناك عند عالم الارواح 
والقلوب. اغا کان من شأنه آن عتد الی میادین آخری» کما هی طبيعة الطغیان فی 

لقد استأثرت الکنيسة بتفسیر «النص الدینی!» وزعمت آنه یحتوی علی 
«آسرارا» وآن الكنيسة وحدها هی التی تعلم حقيقة هذه الاسرار» وآن الناس لا 
ینبغی لهم التفکیر فیها والتفتیش عنها. لانهم عاجزون عن |دراکها ومهمتهم هی 
التسلیم الطلق عقولات الکنیست والا فهم مهرطقون ینالهم العقاب فی الدنیا 
والاخرة. وأصبح الشعار الرفوع : آمن ولا تناقش! وبذلك تم احجر علی العقل 
البشری» الذی استمر عدة قرون» حتی جاءت «النهضة» وجاء عهد «ال صلاح؟ . 

وفی آثناء ذلك کان قد اتسم مجال الطغیان» فتولد عنه طغیان مالی » وطغیان 
سیاسی ‏ وطغیان علمی . . 

فأما الطغیان الالی فقد ثل فی «العشور) التی تجبیها الکنيسة من آموال الناس» 
لا لتنفق علی الفقراء کما آمر الله» ولکن لتمتلیم بها جیوب رجال الدین» ویغرقوا 
بهافی الترف والفساد بالاضافة الی الهبات والاتاوات التی یخذونهامن 
الاغنیاء والسخرة التی فرضوها علی الفلاحین العدمین. اذ یعملون فی یوم 
راحتهم-یوم الاحدفی حقول الکنيسة سخرة بغیر آجر ! 

ییا این آموا لد کشیرا من الأخبار والهبان لا کلون آموال لاس بالباطل 
ویصدون عن سبیل الله ولّذین یکنزون الذهب والْفضَة ولا یفقونها في سبیل الله 
فبترهم بعذاب آلیم 46 (سورة التوبة: ۳ 

سوریو دی وروی وی و زیون یی وب 
20۳ بالعزل واحرمان. 

و آما الطغیان العلمی فقد کان کمایقال : القشة التی قصمت ظهر البعیر ! 

فقد قام علماء- من تأثروا فی احقيقة بالعلوم الاسلامیةیعلنون آن الارض 
۲ 


کروية» وآنها لیست مرکز الکون» فقامت الکنيسة بحاربتهم» بوصفهم کفارا 
ملحدین لخالفتهم ما جاء فی التوراة من آن الارض منبسطة» وحکمت علی ثلاثة 
منهم باحرق فی النار آحیاء ونفذت احکم بالفعل فی آحدهم «جور دانو برونوا - 
وآما ثانیهم «کوبرنیکوس»-فقد مات قبل آن ینفذ فیه حکم امحرق» وآما الالث - 
(جالیلیو» فقد ارتد عن آفکاره ظاهرا» لینجو من احرق» ولکنه علی فراش الوت 
ظل یردد : الأرض کروية. الأرض کروية. . حتی مات! 

ولقد کانت کل آفعال الكنيسة تلك ظلما وطغیانا» ولکن ربا کان الطغیان 
العلمی آشد ما آثر فی مجری الاحداث . 

وبصرف النظر عن «التعتیم الاعلامی» الذی تمارسه الراجع الاوربية عن السبب 
احقیقی فی ثورة الکنيسة علی هذه الأفکار العلمية» وهو آنها آفکار اسلامية جاءعت 
من التتلمذ الباشر من علماء الغرب علی العلوم الاسلامية فی الأندلس وغیرها من 
بلاد الااسلام» سواء بتعلم اللغة العربية آو بالترجمة الی اللاتينية» لغة العلم فی 
آوربا یومئذ . . بصرف النظر عن هذا التعتیم فانه تتبقی هناك حقيقة واقعق وهی آن 
الكنيسة وقفت ضد التقدم العلمی بضراوة بالغة» وعدته لونا من آلوان الکفر لا 
یسعها السکوت عله ! 

یقول الورخ البریطانی ویلز عن آلوان الطغیان التی مارستها الکنيسة : 

«فأصبح قساوستها وآساقفتها علی التدریج رجالا مکیفین وفق مذاهب اعتقادية 
حتمية واجراءات مقررة وثابتهة . . ولم تعد لهم بعد رغبه فی رژية ملکة الرب 
موطدة فی قلوب الناس» فقد نسوا ذلك الامر» وأآصبحوایرغبون فی رژية قوة 
الکنیسةالتی هی قوتهم هم متسلطة علی شون البشر . . ونظرا لأن کثیرا منهم 
کانوا علی الاارجح یسرون الريبة فی سلامة بنیان مبادئهم الضخم الحکم وصحته 
الطلقة. لم یسمحوا باية منافشة فیه . کانوا غیر لا یحتملون أسئلة ولا یتسامحون 
فی مخالفة» لا لانهم علی نقَة بعقيدتهم بل لأنهم کانوا غیر واثقین بها»۲۲. 


(۱) «معالم تاریخ الانسانیة» تألیف الورخ البریطانی ویلز» ترجمة عبد العزیز توفیق جاوید. طبع بنة 
التألیف والتر جمة واللشر بالقاهرة ص ۹۰۲ ٩۰۳‏ من الترجمة العربية . 


1 


نم یقول: 

«کان هذا التعصب الاأسود القاسی روحا خبيثة لا یجوز آن تخالط مشروع حکم 
آنه لطم الوجوه آو حلع العاصم لتلامیذه الخالفین له آو غیر الستجیبین لدعوته . 
ولکن البابوات کانوا طوال قرون سلطانهم فی حنق مقیم ضد من تحدثه نفسه بآهون 
تأمل فی كفاية الكنيسة الذهنية . 

«ولم یقتصر تعصب الكنيسة علی المور الدينية وحدها. فان الشیوخ احصفای 
الولعین بالابهة السریعی الهیاج» احقودین» الذین من امحلی آنهم کانوا الاغلبية 
التسلطة فی مجالس الکنيست کاآنوا یضیقون ذرعا باية معرفة عدا معرفتهم و لا 
یثقون بأی فکر لم یصححوه ویراقبوه فنصیوا آنفسهم للحد من العلی الذی 
کانت غیرتهم منه بادية للعیان» وکان آی نشاط عقلی عدا نشاطهم یعد فی نظرهم 
نشاطا و قحا»(۱۱. 

فٍذا آضیف لی القائمة فساد رجال الدین» وغرقهم فی الترف الفاجر فی الوقت 
الذی ینهون فیه الناس حتی عن التاع الباح» ما حفلت به مراجعهم التاريخيهة . . 
واٍذا آضیفت فضائح الاديرق آماکن التطهر والتعبد التی انقلبت مواخیر یرتکب فیها 
ما یعف الرجل العادی عن ارتکابه . . وٍذا آضیفت مهزلة صکوك الغفران التی تباع 
فیها قطع من انة لن یدفع الشمن للبابا وکبار قساوسته. . وٍذا آضیفت آخیرا 
محاکم التفتیش وفظائعها» آمکن آخذ صورة تقريبية لاألوان الظلم والظلمات التی 
عاشتها آوربا فی قرونها الوسطی الظلمة من خلال تجربتها الدينية . 

یقول «ول دیورانت» فی فصل بعنوان «آخحلاق رجال الدین» من کتاب «قصة 
افضارة»: ‏ ۱ 

«لقد کان یسع الکنيسة آن تحتفظ بحقوقها القدسية الستمدة من الکتب القدسة 
العبرية والتقالید السيحية لو آن رجالها عسکوا بأهداب الفضيلة والورع . . ولکن 


(۱) الصدر السایق ص ۹۰۵ . 


۱ 


کثرتهم الالبة ارتضت ما فی آخلاق زمانها من شر وخیر وکانوا هم آنفسهم مراة 
وا ما ی 

۰ افو کاند 0 
۱ . ووصف («ماست ستشیو) الرهبال 
والاخوان بآنهم خدم الشیطان منغم‌سون فی الفسق واللواط. والشره. وبیع 
الوظاتف الدينية» واخروح علی الدین» ویقر بأنه وجد رجال احیش آرقی خلقا من 
رجال الدین . وها هو ذا «آرتینیو» الذی لم یتورع عن آية قذارة یسخر من الطابعين 
بقوله ٍن آخطاءهم لا تقل عن خطایا رجال الدین . ۰! ویکاد «بجیو» یفرغ کل ما 
عرفه من آلفاظ السباب فی التشنیم علی فساد خحلاق الرهبان والقسیسین» 
ونفاقهم. وشرههم وجهلهم. وغطرستهم. ویقص «فولینجو» فی کتاب 
«آرلندینو» هذه القصة نفسها . ویبدو آن الراهبات ملائكة الرحمة فی هذه الایام کان 
لهن نصیب من هذا الرح» وآنهن کن رشیقات فی البندقية بنوع خاص» حیث 
کانت آديرة الرجال والنساء متقاربة قربا یسمح لن فیها بالاشتراك من حین الی حين 
فی فراش واحد. وحتوی سجلات الاديرة علی عشرین مجلدا من الحاکمات 
بسبب الاتصال اطنسی بین الرهبان والراهبات . ویتحدث «آرتینیو» عن راهبات 
البندقية حدیثا لا تطاوع الانسان نفسه علی آن ینطق به . و«جوتشیاردینی) الرجل 
الرزین العتدل عادة یخرج عن طوره ویفقد اتزانه حين یصف رومة فیقول : آما بلاط 
رومة فان الرء لا یستطیع آن یصفه با یستحق من القسوة فهو العار الذی لا ینمحی 
آبد الدهر» وهو مضرب الثل فی کل ما هو خسیس مخجل فی العالم»۲. 

ویقول الورخ البریطانی ویلز : 
(شهد القرن الثالث عشر تطور منظمة جديدة فی الکنيسة هی محکمهة التفتیس 
البابوية. ذلك آنه جرت عادة البابا قبل ذلك الزمان بن یقوم فی بعض الاحیان 


(۱) ول دیورانت» قصة احضارة» ج۱ مقتطفات من ص ۸۱-۸۳ من الترجمة العربية . 


۱6 


بتحقبقات آو استعلامات عن الااد فی هذا الاقلیم آو ذاك» ولکن «(ٍنوسنت 
الثالث» وجد الآن فی عقد الرهبان الدومینیسکیین امحدید آداة قوية للقمع . ومن ثم 
نظمت محاکم التفتیش کاداة تحقیق مستدية تحت دارتهم . وبهذه الاداة نصبت 
الکنيسة نفسها لهاجمة الضمیر الا نسانی بالنار والعذاب» وعملت علی اضعافه مح 
آنه مناط آملها الوحید فی السيادة علی العالم . رقبل القرن الثالث عشر لم تنزل 
عقوبة الاعدام الا نادرا باللاحدة والکفار . فأما الآن فان کبار رجال الكنيسة کانوا 
یقفون فی مائة ساحة من ساحات الأسواق فی آوربا لیراقبوا آجسام آعدائها -وهم 
فی غالبية الأمر قوم فقراء لا وزن لهم - تحترق بالنار وتخمد آنفاسهم بحالة محزنق 
وتحترق وتخمد معهم فی نفس این الرسالة العظمی لرجال الکنيسة الی البشریة 
فتصبح رمادا تذروه الریاح»۲۲. ۱ 


ورین بو ات بو وی نوی رو وی 
بل فی الصورت ذاتها ای اصطنعتها آوربا من «الدین . 


فقد حول الدین آولا ٍلی رهبانية : 

(ورهبانية بتدعو ها ما کتبناها علیهم ۱ بتغاء رضوان له فما رعوها حق رعایتها 
تیا این آمنوا ‏ منهم آجرهم وکنیر منهم فاسقّون 4 (سورة مدید : من آية ۲۷) 

وحول انیا (لی حقیر للجسد» واعتبارهفی ذاته ‏ دنسا لا ینبغی للمومن احق آن 
یستجیب لهواتفه آو یلتفت اٍلی نداءاته» بل علیه آن یکبتها من آجل صفاء الروح! 


وتحول ثالثا (لی دین آخروی بهمل الحياة الدنیا وینهی عن الاشتغال بها ویعتبر 
رعایتها والاهتمام بشئونها نقصا فی الایان من جهة. وتدنیسا لطهارة الروح من 
جهة آخری. وتعطیلا لها عن التحلیق اٍلی اللکوت! 


وتحول رابعا ٍلی تحقیر «للانسان» من حیث هو |نسان» ودعوة له آن یستشعر 


(۱) معالم تاریخ الانسانية.. مصدر سابق. ج۳ ص ٩۱۹-۹۰۸‏ من الترجمة العربية . 


1 


عظمة الله من خلال تحقیره لنفسه » والتیقن بأن اعتزازه بأی شیء فی کیانه الانسانی 
|ٍن هو الا هاجس من عمل الشیطان علیه آن یتعوذ منه بالزید من التحقیر لنفسه 
والازراء بطاقاته . 

وتحول خامسا ٍلی رضاء سلبی بالواقع» وعدم محاولة تغییره مهما کان ظالا آو 
مظلما لان محاولة تغییره مرد علی قدر الله من ناحية» ونقص فی الاهان من 
ناحية آخری» یعرض صاحبه للحرمان من الاأجر الذی یناله الصابرون فی الاخرة . 

وبالقطع فان دین الله لیس کذلك! ولکنه هکذا صار علی ید رجال الدین 
الاوربیین فی العصور الوسطی . 

وکانت نتيجة ذلك کله هی الانقلاب الرهیب الذی آحدئته «النهضة؟ فی ا ياه 
الاوريبة. الانقلاب الذی نقل الناس من دین آحروی یهمل امياة الدنیا لی دین 
دنیوی یهمل اباة الاخرة . من دین یعظم الله بتحقیر الانسان الی دین یله الانسان 
بدلا من الله. من دين یحتقر احسد ویکبت طافاته ٍلی دین یجد احسد بکل نزواته 
ویرفض الضوابط . من دین یحجر علی العقل ٍلی عقلانية تحجر علی الدین . من 
دین بلا علم لی علم بلا دین» ومن دین بل حضارة (لی حضارة بلا دين ! 

ولکن قبل آن غضی فی امحدیث عن الانقلاب الذی آحدئته «النهضة» فی اياة 
الااورية علینا آن نقف وقفة مهمة: 

|ٍذا کانت هذه هی تجربة آوربا مع دینها» فکیف کانت تجربة السلمین مع دينهم 
فی ذات الفترة من الزمان؟ ! 

لقد کانت جربة مختلفة ماما. . لا یکاد یجمع شیء علی ال طلاق بینها وبین 
التجربة الأوربیة! فحیث کان هناك الظلام کان هنا النور. وحیث کان هناك احهل 
کان هنا العلم . وحیث کان هناك الانغلاق کان هنا الانفتاح. وحیث کانت هناك 
السلبية والرکود کانت هنا الايجابية واطحرکة الوارة فی کل اجاه! وحیث اقتضی 
العمل لا خرة هناك ٍهمال احياة الدنیا کان الشعار هنا آن الدنیا مزرعة الا خرة وآن 
عمارة الارض بقتضی النهج الربانی هی هدف رئیسی من وجود الانسان فی 
الأرض . وحیث کان تقدیس الّه وتعظیمه هناك یتم من خلال تحقیر «الانسان» کان 

۷ 


وحیث کان تطهیر الروح هنك یتمب بکبت نوازح ابمسد وقمعها کان تطهیر الروح ها 
یتم بمارسة اخياة کلها فی جمیع جوانبها با فیهانشاط احسد کله وفقا 
للتعاليم الربانیق فتتم «تزكية النفس» من خلال النشاط الایجابی لا من خلال 
الامتناع عن النشاط ! 

ولذاك قامت حضارةاسلمية من آزهی حضارات ااری فی ذات الفترة اب 
کانت آوربا تعیش فی الظلمات. بل کان احتکاك آوربا بتلك احضارة هو الدافع 
الرئیسی لنهضة آوربا» وسعیها اببار للخروج من ۰ الظلمات : 


یقول بریفولت فی کتاب «بناء الانسانية نحص ۵۶ عطن۱۷]21) . 


(لقّد کان العلم آهم ما جادت به اخضارة ۳ علی العالم احدیث. ولکن 
ثماره کانت بطيثة النضح . . (ن العبقرية التی ولدتها ثقافة العرب فی |سبانیا لم 
تنهض فی عنفوانها الا بعد وقت طویل علی اختفاء تلك اضارة وراء سحب 
الظلام . بل [ن موثرات اخری کثيرة من موثرات احضارة الاسلامية بعثت باکورة 
آشعتها ٍلی احياة الأوربية. فعلی الرغم من آنه لیس ثمة ناحية واحدة من نواحی 
الازدهار الاوربی الا ویکن ارجاعها ٍلی موثرات الثقافة الاسلامية بصورة قاطعق 
فان هذه الوثرات توجد آوضح ما تکون» وآهم ما تکون فی نشأة تلك الطافة التی 
تکون ما للعالم امحدیث من قوة متمايزة ثابتة. وفی الصدر القوی لازدهاره ی فی 
العلوم الطبيعية وروح البحث العلمی(۲٩.‏ 

وتقول : زیجرید هونکه العالمة الألانية فی کتابها «الله لیس کذنك»(۳: 

«زن العالم العربی قد صار بلا ریب - کما آفضنا فی کتابنا (شمس الله تشرق علی 
الغرب»-موّسس علوم الکیمیاء العضوية . هذا ولم یتردد العرب بحال من الأحوال 
فی امتحان الفروض الیونانية واخضاعها لعاییر النقد العربیه التجريبية و کان معظم 


(۱ ) یقصد الاسلامية کما بین بعد ذلك . 

(۲) عن کتاب «جدید الفکر الدینی» لحمد اقبال» ترجمة عباس محمود» ص ۱۹ . 

ار مان ای ول اوه مه ۵ ۵ امن ایس کبا یمه 
الغربیون . 


۱۸ 


هذه القروض لا آساس له سوی التخمین ولعدید من الاختبارات والتجارب 

وصویبوا متات ومثات من تلك الفروض العلمية الخاطثة» ولا بأس آن نکتفی هنا 

بثلائه منها : 

۱ خطاّی جالینوس اللذین بینهما الشرح العربی عبداللطیف آ 
الدین الیوبی » وقد صوبهما. 
آنها خیال محض. علی ید ابن النفیس الذی خلف عبداللطیف فی رئاسة 
الستشفی بالقاهرة وتصویبه ایاها باکتشافه الدورة الدمویة الصغری . 

۳ خطاً نظریتی اقلید (!قلیدس) وبطلیموس. الزاعمة آن العین تسلط نورها علی 
ا یکت ات بالتتصویب العبقری لعالم البصریات ابن الهینم موسس علم 
البصریات التجریبی » والذی وضع نظریات وقوانین عديدة فی علم البصریات 
مقدما لاوربا نظرية تکاد تکون کاملة حول الاشعة با فی ذلك الاسس الْتی 
یقوم علیها استخدام العدسات والجاه وكافة آنواع الرایا» والة التصویر 
بالتعتیم الشمسی و کشافات الضوء الکهربية وغیر ذلك . 
«ولقد بلغت تلك العلوم والخترعات والکتشفات آوربا بواسطة الطرق اخمس 

التالية : 
-عن طریق السفن والتجار وفرسان احروب الصليبية وحجاج بیت القدس 

والاماکن القدسة للنصاری . 
صقلية العربية (بان خضوعها کم العرب مائتین و خمسین عاما دون انقطاع ‏ 

وعن طریق صدیق العرب الا کبر فیها القیصر فردريك من آل هوهن شتاوفن . 
|سبانیا والبرتغال (الاأندلس) حیث خضعتا للعرب ثماعائة عام . 


متر جمات مدرسة الترجمة العلیا فی طليطلة العربية . 
واحجاج والتجار. 
۱۹ 


وکما قیل حقّا فان انجازات علماء العرب من آطباء وکیمیائیین وریاضیین 
وفلکیین ومخترعاتهم الغنية التی وصلت اٍلی آوربا بان لحکام آباء الکنيسة 
قبضتهم علیها لیزداد تخلفها من سبی [لی آسوا کل ذلك قد همطل علی آوربا 
کالغیث علی الأراضی اليتة فأحیاها قرونا» وخصیها ابان ذلك من نواح متعددة 
ودفعها دفعا قویا لکی تباشر بحوئها امخاصة بها۲۲۳. 

ویقول فون جرونیباوم فی کتابه ((سلام القرون الوسطی 15127 ۷16016۷۵1 : 

(ولیس ثمة میدان من میادین البرة الانسانية لم یضرب فیها ال سلام بسهم) 
ولم یزد ثروة التقالید الغربية فیها غنی . فثمة الاطعمة والاشربة والعقاقیر والادوية 
والسلاح والدروع ونقوشها. والفنون الصناعية والتجاریه والبحریة» ثم بعد دلك 
الْذواق والوضوعات الفنية» ودع عنك احدیث فی الصطلحات العديدة فی الفلك 
والریاضة فان قائمة تدل علی الدی الکامل لساهمة الا سلام فی کل دلك تستنفد 
صفحات عدة دون آن تبلغ ولو من بعید درجة التمام . ون نفس وجود العالم 
الاسلامی کان له آثر کبیر فی صوغ التاریخ الأوربی واحضارة الاوربية . و کانت 
احروب الصليبية من کثیر من النواحی آعظم مغامرة آقدم علیها الانسان فی العصور 
الوسطی وآبعدها آثرا. ذلك آن التصص الاسلامی والاخيلة الشعرية وفلسفة 
الغیبیات الاسلامية وجراءة الذاهب الصوفية الاسلامية» قد ترکت جمیعها آثارها 
ببلاد الغرب فی القرون الوسطی . ولا شك آن آعظم رجالات اللاهوت وأعظم 
الشعراء فی القرون الوسطی الأوربية مدینون لالٍسلام بأکبر الفضل فی ناحیتی 
الالهام والادة جمیعا . ۲۲۲۰ . 


8 1 رب 


|ذن فقد کان هناك فارق ضخم بین ظلام القرون الوسطی فی آوربا والاشراقة 
الضخمهة للاسلام فی ذات الفترة. وتفسیر ذلك لا یغمض علی الافهام. . 


() عن کتاب (الّه لیس کذلك» ترجمة د. غریب محمد غریب» نشر دار الشروق بالقاهرة الطیة 
الأولی عام ۱۹۵۵-۵۱۱۲م) ص ۰۸۲-۸۱ 

(۲) ترجمة عبد العزیز توفیق جاوید بعنوان «حضارة الاسلام» طبع مکتبه مصر بالقاهرة سنة 1 ۰۱۹۵ 
ص ۳۵ . ۱ 5 


۲ ۰ 


لم یکن الفارق فی نوعية البشر . ولنضع فی حسابنا آن الاسلام قد استوعب 
شعوبا مختلفة وأجناسا مختلفة بعضها من آوربا ذاتها - صاروا کلهم مسلمین» 
ی وی اف ی ی اک ان 

توص 

فهنا دین لا کهانه فیه» انا فیه علماء وفقهاء یعلمون الناس دینهم ویسحتهدون 
فیما آبیح لهم من میادین الاجتهاد لواكبة حركة اياة الدائب لا قداسة لهم وافا - 
هم یوفرون لعلمهم» وعلی قدر علمهی ولا وساطة لهم بین العبد والرب فعلاقة 
العباد بربهم مباشرة لا وسیط فیها الا العمل الصالح» ومن ثم لا مجال لان ینش من 
وجودهم ومن فیامهم بهمتهم طغیان روحی او مالی او سیاسی او علمی او 
عقلی . . ودین مفتوح للعقل» بل العقل ماأمور آن یعمل فی ظله» ویتدبر 
شتونه! ۲ وشريعة ربانية مطبقة فی واقع الأرض یستظل اخلق بظلها الوارف فتنظم 
لهم حیاتهم وتطلقهم هارسون کل مناشط اخياة فی توازن واعتدال. . 

وهناك کانت الاحوال کما وصفنا من قبل . . 

وکان بدیهیا ومنطقیا آن یختلف السار ین ما حدتث هنا وما حدث هناك . 

لذلك فان من العجب العجاب آن یجمع بین السارین الختلفین تحت عنوان 
واحد یسمی (القروسطیة» آو «فکر القرون الوسطی» آو ما شابه لك من الاسماء!! 

آين النطق؟ ! آين الوضوعیة؟! 

کیف یجتمع الابیض والاسود فیوصفان بوصف واحد؟! 

: ی ی ۳۳ 

کیف یجتمع النور والظلام فی اسم واحد مع اختلاف السمی! ۱ 
(۱) سنتحدث عن هذه النقطة فی فصل قادم بعنوان «العقلانیة . 


(۲) السمی هو الشخص آو الشیء الذی یطلق علیه الاسم . وبعض الناس یخطئون فیستخدمون لفظ 
السمی بدلا من لفظ الاسم . 


۳۱ 


لیست «القر وسطیة» آو (فکر القرون الوسطی» حالة عامة ذات خصائص معينة 
تعرض للبشرية کلها فی وقت من الاوقات آو فی آوقات مختلفق حتی یقال ان 
البلد الفلانی آو الشخص الفلانی یعیش حالة القرون الوسطی» آو یفکر بطريقة 
القرون الوسطی. آو یرید العودة لی القرون الوسطی . . فهناك قرون وسطی یحفها 
الظلام» وقرون موازية لها یحفها النور. فرون وسطی یعمها الطغیان الروحی 
والالی والفکری والسیاسی والاقتصادی» وقرون موازية تعیش فی انطلاق وتسامح 
وبحبوحة روحية وفكرية (فی حدود ما یتاح للبشر مع ما فیهم من قصور آحیانا 
وانحراف آحیانا وتخبط آحیانا) فأية قرون؟ وأی فکر؟ وأية عودة؟! 

ما یسمی کل مسمی باسمه! فیقال : القرون الوسطی الاوربية الظلمة والقرون 
الاسلامية النيرة الشرقة التحضرة التی بلغت الذروة فی حضارتها! ویحدد لکل 
فکر اتجاهه! فیقال : فلان یرید العودة الی فکر القرون الوسطی الاوربية الظلمت 
وفلان پرید العودة ٍلی فکر القرون ال سلامية الضیة! 

اغا تطلق آوربا مصطلاحتها اخاصة علی التاریخ البشری کله غرورا منها» علی 
اعتبار آن آوربا هی العالم» وتاریخها هو تاریخ العالی وأحوالها وتطوراتها هی 
آحوال العالم وتطوراته . . 

اما پیت 9 

کیف جاز لنا آن نتخذ معایبرهم ومصطلحاتهم وتعميماتهم فنصف بها تاریخنا 
وحضارتنا ومسارنا التاریخی» بینما آحوالنا غیر آحوالهم» وتاریخنا غیر تاریخهم 
سواء فی ارتفاعاته آو انخفاضاته» آو استقاماته آو انحرافاته؟! 

|ٍغا یفعل «مثقفونا» ذلك بتآثیر الغزو الفکری . . شعروا بذلك آم لم یشعروا به! 

ٍن آوربا تقول فی دینها ما تقول . . وهی حرة تقول فی دینها ما تشاء . . 

وآوربا من جانب آخر لا ترید للمسلمین آن پرجعوا ٍلی الاسلام آو یتمسکوا به» 
سواءکان الدافع لهم ٍلی ذلك هو الروح الصليبية التأصلة فیهم ‏ کما نقول نحن ‏ آو 
کان الصالح الاقتصادية ‏ کما یزعمون هم آو کان صراع احضارات ‏ کما یقول 
هنتنجتون ‏ ولذلك سعت خلال القرن الاضی وهذا القرن الی محاربة الصحوة 
۲ 


الاسلامية بکل وسائل اجرب ها فی ذلك تشویه صورة الاسلام لتنفیر الناس منه 
وصدهم عن العودة الیه . 

ومن وسائل التشویه والتنفیر آن یضمّی علی تاریخ القرون الاسلامية الشرقة من 
ال وصاف ما یضفی علی قرون آوربا الوسطی الظلمتف نم یقال : [ن الذین پریدون 
العودة لی ال سلام یریدون العودة (لی لمات القرون الوسطی الظلمة . ۰ ویا لها 
من ظلمات !۱ 

ویا لها من مغالطة یتعمدها الغزو الفکری . . ویقع فیها «الْقفون» بعلم آو بغیر 
علم! ۱ 
(العلمیة» و«الوضوعیة» لا تثبت للنقاش ! 


ونعود [لی خطوات التاریخ 

لقد کان تأثیر الاسلام علی آوربا جارفا فی کل الاتجاهمات. . 

یقول جرونیباوم فی کتابه الشار الیه آنفا : 

«ولقد آهمل الاسبان السیحیون فی القرن التاسع تراثهم القدیم ٍیثارا منهم للتراث 
العربی» وهذا «آلفارو» الکاتب السیحی التعصب(۲-یأسی فی سنة 4 ۸۵ لهذا 
الاتجاه آسی مریرا» فیقول : یطرب |ٍخوانی السیحیون لأآشعار العرب وقصصهم. 
آسلوب عربی صحیح رشیق . فأین تجد الیوم علمانیا"۲؟ یقراًالتعلیقات اللاتينية علی 
الکتب القدسة؟ وأین ذلك الذی یدرس الانجیل وکتب الانبیاء والرسل؟ واآسفا! ان 
شباب السیحیین الذین هم آبرز الناس مواهب. لیسوا علی علم بآی آدب ولا آية لخة 
غیر العربية . فهم یقرآون کتب العرب ویدرسونها بلهفة وشغف» وهم یجمعون منها 
مکتبات کاملة تکلفهم نفقات باهظت وانهم لیترنمون فی کل مکان دح تراث 


(۱) لا ننسی آن جرونیباوم یهودی ولیس ‌ مسیحاا 


(۲) یقصد الشخص غیر التخصص فی العلوم الديثية . 
۳۳ 


العرب . وانك لتراهم من الناحية الاخری یحتجون فی زراية |ذا ذکرت الکتب 
السيحية بآن تلك الولفات غیر جديرة بالتفاتهم . فواحر قلباه! لقد نسی السیحیون 
لغتهم ولا یکاد یوجد منهم واحد فی الالف قادر علی |ٍنشاء رسالة (لی صدیق 
بلاتينية مستقیمة! ولکن |ذا استدعی الأٌمر كتابة بالعربية فکم منهم من یستطیع آن 
یعبر عن نفسه فی تلك اللغة باعظم ما یکون من الرشاقة بل قد یقرض من الشعر ما 
یفوق فی صححة نظمه شعر العرب آنفسهم ٩۲۷۱‏ . 

ولم یکن هذا التأثیر ارف محصورا فی الاندلس» فقد کان ساریا فی آوربا 
کلها مع اختلاف فی الذرجات . 

یقول امرخ البریطانی ویلز : 

«لو تهیاً لرجل ذی بصيرة نفاذة آن بنظر لی العالم فی مفتتح القرن السادس 
2 ات و اس را ده و وهی 
اجمع آن یصبح مغولیا» وربا آصبح اسلامیا . 1 

والعالم آجمع یشمل آوربا بطبيعة احال! 

ولکن هذا التأثیر امحارف قد آزعج الكنيسة الاوربية [زعاجا جاوز امحد فقامت. 
بضراوة تحارب التآثیر الاسلامی بکل وسائل ارب . وکان من آفعل الوسائل 
وسیلتان اثنتان علی وجه التحدید : محاکم التفتیش» » بکل فظائعها العروفت 
وتشویه صورة الاسلام علی ید کُتاب الکنيسة وشعرائها وأدبائها؛ الذین قدموا الی 
آوربا صورة عن الاسلام والسلمین تشمئز منها النفوس . 

ولنذکر بالنسبة اٍلی الوسيلة الاولی - آن |حراق العلماء آحیاء لانهم قالوا بکروية 
الأرض کان جزءا من هذه اطملة الضارية . فقد کانت کروية الأرض معروفة عند 
علماء السلمین منذ القرن الرابع الهجری علی الاقل - العاشر الیلادی ومنهم انتقل 
العلم ٍلی علماء آوربا حین ترجمت کتبهم الی اللاتينية» فکانت حرب الکنيسة لهم 
بتلك الوحشية جزء| من ارب الصليبية ضد الاسلام . 


() عن کتاب «اسلام العصور الوسطی» الترجم بعنوان حضارة الا سلام» ترجمة عبد العزیز توفیق 
حاوید » ص ۸۲۸۱ من التر جمة العربية. 
() عن کتاب (معالم تاریخ الا نسانیة» مرجم سابق» ج۲ ص ٩۱۱‏ , 


۱ 


ولنذکر_بالنسبة لی الوسيلة الثانية ما انتشر فی کتابات الأوربیین فی تلك الفترة 
من سب بذیء للرسول صلی الله علیه وسلم ووصفه بالنبی الکذاب» السفاح» 
ی ین ین ی ی نت۳ 
والسفاحین. . الخ . 

ونجحت الوسیلتان ولا شك -فی [بعاد آوربا عن الاسلام. . 


ولکن النتائج کانت خطیرة! 

لقد آدرکت آوربانتيیجهةء احتکاکها بالسلمن فم وه یم 
العلاقات التجارية وفی ا امه ات مقر الا تلالی: وصتلبة والسشما 
الافریقی وغیرها من بلاد السلمین کم جنت علیها الکنيسة بطغیانها الذی ت 
باسم الدین وآن هناك صورة للحياة تختلف اما عن حیاتها فی ظل تلك الکنيسة 
فبدأت تتمرد علی الدین الذی مارست الکنيسة طغیانها باسمه» ورغبت - کما قال 
ویلز فی الاسلام ولکن الکنبسة وقفت ضد هذه الرغبة بالعنف الذی آشرنا 
الیه » فانغلق فی وجه آوربا باب «الدین»» فانکفات علی ترائها الاغریقی الرومانی 
1۲600-07) تستمد منه القومات الفکرية لنهضتهك فی حصومهة مع الدین ! 

وهکذا ولدت النهضة. . مزیجا من ایجابیات ضخمة» وسلبیات هائلة . 

فما ٍیجابیاتها فقد کانت کما یذکر الکتاب الغربیون آنفسهممستمدة من 
آصول اسلامية واضحة . وآما سلبیاتها فصناعة محلية بحتة» مصدرها حماقات 
الکنيسة سواء فی فترة الفعل آو فی فترة رد الفعل» ففی کلتا الفترتین کانت عاملا 
منفرا من الدین ! ۱ 

آبرز تلك السلبیات هو الخصومة مع الدین . 

زٍن العداء بین الدین والعلم وبین الدین واحضارة» وبین الدین والتقدم لیس 
صلا من صول امياة البشرية انا هو مرض آوربی بحت سببه سوء التجربة 
الأوربية التی مارستها فی ظل الدین» ومارست الدین من خلالها . . ولقد مارست 
البشرية تجربة آخری علی نطاق واسع امتد من الحیط [لی الحیط» لم تکن فیه 
عداوة بین الدین والعلم آو بین الدین واحضارة آو بین الدین والتقدم بل کان 

۲6 


هی تجربة السلمین مع الاسلام» فی ذات الفترة التی کانت آوربا تعیش فیها فی 
الظلمات من خلال تجربتها الدينية . 

ولولا حماقات الکنیسة_ وهی قضية آوربية بحتة_ فقد کانت «النهضة» فی آوربا 
قمينة آلا تقوم علی عداء مع الدین . فالدین آمر مرکوز فی الفطرة . 

فطرت الّه اي فطر لاس علیها لا تبدیل خلق اللّه ذلك الدین ام ولکن کر 
لاس لا یعلمون 4 (سورة الروم : من آية ۳۰ 
لبشر علیالارض آمر مرکوزفی افطر 

هو آنشأکم من الأْرض واستعمر کم فیها 4 (سورة هود : من آية ۱( 

وسخر لکم ما في السّموات وما في الأرض جمیعا منه 4 (سورة اائیة: 
الاية: ۱۳). 


سا مر هر سر ام مر مر لژ 


والله آ< جکم من بطون آمهاتکم لا تعلمون شیئا وجعل لکم السمع والاْبصار 
والفندة لعلکم تشکرون 6 (سورة الحل : الایة : ۷۸). 

وجعلنا الیل والتهار آیتین فمحونا آية الیل وجعلنا آیة هار مبصرة بتغوا فلا 
مُن ربکم ولتعلموا عدد السنین والحساب 6 (سورة الاسراء : الکية : ۱۲). 

اقراً وربك الکرم () اي علّم بالقلم (ع) علّم الانسان ما لم یعلم 4 (سورة 
العلق : الایات : ۵-۳). 

والفطرة- کما خلقها الله ‏ لا تتناقض ولا یتنافر بعضها مع بعض الا آن یفسد 

ولقد جاء الرض الی آوربا من مصدرین متعاقبین» کلاهماسییء وکلاهما 


۳۹ 


ففی الفترة التی سیطرت فیها الكنيسة حدث من الظلم والظالم ما نفر الناس من 
الدین . وفی فترة النهضة ضیف الی العامل الاول عامل جدید» نشاً من بعث 
الروح الا غريقية الوثنية الکافرت ای اجبضت ین وتا اعاریم تضیوتر الم 9 
بین البشر و«الالهة» علی آنها علاقة خصام وعداء : الانسان یتمرد علی الالهة لکی 
یثبت ذاته» والالهة تسعی ٍلی تحطیمه وتدمیره لکی تنفرد بالسلطان» کما یتضح 
جلیا فی آسطورة «برومیئیوس» سارق النار القدسة. . 

فالاسطورة تقول ان «زیوس» له الالهة خلق الانسان من قبضة من طین 
الارض ثم سواه علی النار القدسة التی ترمز فی الاسطورة اٍلی العرفة . ثم آهبطه 
لی الارض وحیدا فی الظلام» وترمز الااسطورة بذلك اٍلی حالة احهل التی کان 
الانسان علیها» فأشفق علیه کائن آسطوری هو «برومیثیوس»- الذی ربا کان یرمز 
لی الشیطان ‏ فسرق له النار القدسة من الاله! وترمز الاسطورة بذلك الی آن 
الانسان قد بدا یتعلم . . ولکن تعلم الانسان آثار غيرة الاله وسخطه فقرر الانتقام 
منه ومن برومیثیوس الذی سرق النار القدسة (مع عجزه فی الوقت داته عن استرداد 
النار السروقة منه!) فأما برمیئیوس فقد عاقبه الاله بنسر یأکل کبده طول النهار 
وتنبت له کبد جديدة فی اللیل فیاتی النسر فیرعی کبده من الصباح الی اللیل» هکذا 
فی عذاب آبدی . وآما الانسان (واسمه فی الااسطورة «ایبیمیثیوس». الذی یرمز 
لی آدم) فقد آرسل الاله الیه مخلوقة آنثی (اسمها فی الاسطورة «پاندورا» وترمز 
لی حواء) بحجة آن تونسه فی وحدته» وآرسل معها صندوقا هدية فلما فتح 
الصندوق |ذا هو ملوء بالشرور» فتناثرت الشرور من الصندوق وملات وجه 
الارض ! 

هذه الروح اخبیثة-بالاضافة ٍلی آفاعیل الکنيسة وحماقاتها .هی التی آحدئت 
الانقلاب الذی صاحب النهضتة والذی آدی الی تألیه الانسان بدلا من الله فیما 
یعرف فی آدبیات النهضة «بالاگجاه الانسانی» «حطعنصهدمت11) ولا علاقة له بالروح 
الانسانية کمایظن الخدوعون بها. نا معناه آخذ العرفة من «الانسان» بدلا من 
الصدر الربانی ! ۱ 


هذا الرض -وهو مرض آوربی بحت هو الذی آدی فی «احضارة» الاوربية 
۲۷ 


العاصرة الی ذلك العداء العنیف للدین» والسعی اٍلی مطاردته والتضییق علیه 
وتحجیمه الی أَقصی حد مستطاع ذالمیتیسر | لقضاء الکامل علیه : بحیث یصبح 
علاقته بین العبد والرب» محلها القلب» ولا صلة لها بواقع احیاة! 

ومرة آخری نقول : ٍن آوربا حرة تقول فی دینها ما تشاء. وتفعل بدینها ما 
۱ ولکن ما بالنا نحن الذین اختلفت جربتنا مع آلدین اختلافا جذریا نتبع 
سننهم شبرا بشبر وذراعا بذراع» حتی |ذا دخلوا جحر ضب دخلناه! 


لد ع99 


ولم یکن العداء مع الدین هو السلبية الوحيدة فی تلك النهضة . . 

فقد ورثت آوربا من | نتکاستها الوثنية الاغريقية عبادة العقل(۰۲۱ وعبادة امحسد 
فی صورة فن عار» کما ورئت من الوئنية الرومانية عبادة اخسد فی صورة لذائذ 
حسية وشهوة السيطرة واذلال الاخرین» کما عثلت فی الاستعمار العسکری 
فترة» ثم الاستعمار الاقتصادی فترة. . واخر صورها هو «العولة» التی تهدد 
باکتساح کل الأرض! 

تلك کلها آمراض آوربية بحتة . . وأحوال آوربية بحتة. . ولیست ترائا «انسانیا» 
نابعا من کیان «الانسان» من حیث هو نسان . . فما بال «مثقفینا» یبلغ بهم الخزو 
الفکری من حیث یعلمون آو لا یعلمون آن ینظروا ٍلی الاشیاء بعیون غیرهم. وقد 
وهب الله لنا عیونا مستقلة نستطیع آن نیز بها بین اخیر والشر» بين الابیض 
والاسود وین الظلمات والنور؟! 

لاوربا آن تصرخ کماتشاء : لا تعودوا بنا الی القرون الوسطی . . لان القرون 
الوسطی فی تجربتها هی الظلم والظلام . 

آمانحن فلماذا لا نعود الی تجربتنا احية الشرقة التفتحة الوارة بالنشاط واحر كة 
فی کل اتجاه؟! 


(۷) سنتحدث عن هله النقطة فی فصل «العقلانیة» . 


۳۸ 


وثورة العلومات» » هل نهدر هذا کله فی سبیل الرجوع اٍلی الدین؟!! ۹ 
فنقول فی بساطة : ومن یقول |ٍن علینا آن نهدر هذا کله لکی نرجع ٍلی الدین؟! 
آلیس الاسلام هو الذی دفعنا من قبل - حین وعیناه» ومارسناه حقیقته ‏ ٍلی 

التقدم العلمی» والتقدم احضاری» مح القوة والتمکین فی الأرض؟! 

تلك الدعوی الساذجة لا تستحق آن یقف عندها عاقل» ولا [نسان یأخذ الأمور 
مأخذ امحد. وان کنا سنعود لیها فی حدیثنا عن «احدایة» . . 

نا لا ننادی فقط بالعودة ٍلی روح تلك القرون الاسلامية الستنيرة التفتحة 
الشرقة» بل نصبو ٍلی ما هو آعظم من ذلك وهو العودة اٍلی روح خیر القرون» 
قرن الرسول صلی الله علیه وسلم. الذی شهدت له السماء والارض : 5 کنتم خر 
مة آخرجت للناس 46 (سورة آل عمران : الاية ۱۱۰) «خیر القرون قرنی»(6۱. 

نرید آن نعود ٍلی لیر الصافی فی آصوله الصافية : کاب الله وسنة رسوله 

ویومشذ یفرح المومنون (2) بنصر اللّه ینصر من یشاء وهو العزیز الرحیم 4 
(سورة الروم : الایتان من 6 -۵). 


۳۹ 


الحکومه الدینيه (التیوفراطیه4) 


امحکومة «الثیوقراطیة» التی تترجم باسم «-حکومة الدینیة» حکومة سيتة السمعة 
فی التاریخ الآوربی» تتمثل فیها کل مظالم الکنيسة الاوربية وظلماتها» کما تتمثل 
فیها جرائمها وحماقاتها» من حجر علی الفکر» وتضییق علی الناس» وجمود 
وکبت» وقسوة وعنف. واتهام للناس بالباطل» وتصید للاخطاء آو الخالفات من 
آجل الایقاع بالناس تحت طائلة العقاب الذی یصل آحیانا الی حد اهدار الدم 
وحرق الناس آحیاء بتهمة الکفر والا ماد . . وتقترن احکومة «الثبوقراطیة» فی ذهن 
الانسان الوربی بحاکم التفتیش» وما صاحبها من الفظائع فی القرون الوسطی 
الاوربية الظلمة. 

ویعمد «الْقفون» عندنا لی وصف احکومة الاسلامية التی تحکم با آنزل ال 
بآنها حکومة دينية» آو حکومة «ثیوقراطیة» لیلصقوا بها کل فظائع احکومة 
الثيوقراطية الاوربية وشناعاتها وینفروا الناس منها ومن الداعین الیها» بوصفهم 
(ظلامیین» یریدون آن یرجعونا اٍلی القرون الوسطی الظلمة . 

وهنا تکمن الغالطة التی یقع فیها آولئك «الثقفون» بوعی منهم آو بغیر وعی . 

فلننظر فی الأمر فی هدوء البحث *العلمی» «الوضوعی» لثری هل یصدق 
الوصف؟ وهل یصلح القیاس؟ وهل کانت تجربة آوربا جربة «انسانیة» بعنی آنها 
ظاهرة تاريخية شاملة تشمل کل البشرية آم جربة آوربية خاصة. آو بالاحری 
مرضا آوربیا خاصا بالتاریخ الأوربی؟ 

فما هی علی وجه التحدید تلك «۱محکومة الثیوقراطیة» التی حکمت آوربا فی 
فرونها الوسطی الظلمة؟ 
۷۳ 


[نها علی وجه السحدید «حکومة رجال الدین». حکومة تحکم الناس باسم 
الدین» وفی الوقت ذاته لا تحکم شريعة له 

ولنعد قراءة بیان البابا نقولا الاأول الذی آثبتناه فی الفصل السابق : 

زر 
روما ورئوا سلطات بطرس فی تسلسل مستمر متصل . ولذلك فان البابا.مثل ال 
علی ظهر الارض -یجب آن تکون له السيادة العلیا والسلطان الاعظم علی جمیم 


وواضح لکل من یستطیع القراءة آنها سيادة البابا ولیست سيادة القانون! توت 
سبادة الشريعة | 


وهذا فارق رئیسی بین اسکومة الثیوقراطية الاوربية ‏ حکومة رجال الدین -وبین 
احکومة الاسلامية التی تحکم شريعة الّه . 

واذا کانت آوربا لا تدرك هذا الفارق» آو تتجاهله» بسبب سوء تجربتها الدیئیقف 
التی لم تعرف «الدین» فیهاللا عن طریق «رجال الدین»» ولم تعرف المارسة 
الدينية الا بالطريقة التی علمها ایاها رجال الدین» فتحن السلمین آحری آن تکون 
لنا رویتنا الخاصة؛ لآن تجربتنا الدينية مختلفة من آساسها» سواء فی آصولها النظرية 
آو تطبیقاتها العملية» بحیث لا یصلح القیاس . 


فابتداء لیس فی الاسلام رجال دین! لا توجد فیه هيئة «|کلیروس» ذات مسوح 
خحاصة ولها «قداسة» ولها سلطان روحی علی الناس» مستمد من کونها وسیطا 
الغفران للناس» وعن طریقهایتم احرمان من اللکوت فی الاخرة. . نما فیه - کما 
قلنا فی الفصل السابق -علماء وفقهاء یوفرون لعلمهم وعلی قدر علمهم ولکن 
لا قداسة لهم» ولا عصمة لهم کذلك فیما یقولون وما یفعلون فکلهم یوخذ من 
کلامه ویرد . والعصمة هی لرسول الّه 2 » الذی لا ینطق عن الهوی. فا ینطق 

عن وحی یوحی . ۱ ۱ 
۳۱ 


وهوّلاء العلماء والفقهاء هم بعد التحاق رسول اله که بالرفیق الاعلی - هم 
الذین یعلمون الناس الدین» نعم » ولکنهم لا یبتدعون شیئا من عند آنفسهم. ۳ 
تقبل منهم بدعة. واغا مصدر «العلم» فی الاسلام هو کتاب الّه وسنة رسوله 
۰ وهو علم یحمل ضوابطه الذاتية : 

یا نحن نزلنا الذکر ون له حافظون 4 (سورة ا جر الایة : .)٩‏ 

فا حفظ من عند الّه» والضوابط من عند ال . 
الواحد» ولو کان هو النص القرآنی آو احدیث النبوی . وقد اختلف العلماء بالفعل 
فی آمور کثيرة. ولکن هناك آمورا آساسية لم یختلف علیها آحد ولا یکن آن 
یختلف علیهافی الاسلام آحد» وهی التی عرفت بأآنها «العلوم من الدین 
بالضرورة» . آبرز هذه الآمور قضية الالوهية . قضية التوحید . 

من الاله؟ له واحد آم آلهة شتی؟ 

یا صاحبی السجن راب متفرقون خیر آم له اواحد هار (5) ما تعبدون من 
دونه لا آسماء سمیتموها نتم وآباژکم ما آنزل ال بها من سلطان ان الحکم الا له 
من الاية : 1۰-۳۹). ۱ 
محدده» حددها منزل الدین » وبینها رسوله هه » الذی آرسله ال لیبین للناس ما 
نزل الیهم : 

وآنزلنا (ليك الذکر لتبین للناس ما نزل [لیهم ولعلهم یتفکرون 4 (سورة التحل 
الاية: 55). ۱ 

ویشمل التوحید آمورا ثلائة آساسية : 

توحید الّه فی الاعتقاد. . 
۳۲ 


توحید اللّه فی العبادة . 
توحید ال فی التشریع . 
1 الاعتقاد احازم بوحدانية ال وتفرده فی ذاته وصفاته وأفعاله وریوبسه 
وآلوهیته . 
وتوجبه کل شعائر العبادة من صلاة وصیام وزكاة ونسك ودعاء ودبح واستعانهة 
واستغاة ٍلی اللّه وحده دون شريك . 
فاعلم أٌنه لا له الا الّه 4 (سورة محمد الاية : ۱۹). 
واعبدوا ال ولا تشرکوا به شیئا 4 (سورة النساء الاية : <۳). 
نم .۲ جعلناك علی شريعة من الأْمر فاتبعها ولا تتبع أهواء لین لا یعلمم 4 
(سورة الاثية الاية : ۱۸). 
ب آَفحکم الجاهلية ییغون ومن آحسن من اللّه حکما لقوم یوقتون » (سورة المائدة 
الایة: ۵۰). 
فلا وربك لا یمنون حتی یحکموك فیما شجر بينهم ثم لا یجدوا في آنفسهم 
حرجا مُمَا قضیت ویسلموا تسلیما » (سورة النساء الاية : 1۵) . 
والاخحلال بأی من هذه الثلاثة ینقض الایان» ویدخل صاحبه فی الشرك» فقد 
حکی اللّه عن الشرکین قولهم : ۱ 
أجعل الالهة لها واحدا ِنْ هذا لشيء عجاب ‏ (سورة ص الایة : ۵). فهذا 
شرك الاعتقاد . 
وقال دینش رکوا لو شاء اللّه ما عبدنا من دونه من شيء ُحن ولا آبانا وه 
حرمنا من دونه من شيء 4 (سورة النحل الایة: ۵). فهذان هما شرك العبادة 
وشرك التشریع . 5 ۱ 
۳۳ 


تلك من الامور التی لا یختلف علیها فی الاسلام . 


آما التفاصیل الدقيقة فی هذه الامور فقد تخفی علی عامة الناس» وقد یقم 
اخلاف فی بعضها بین العلماء آنفسهم فیبحث فیها عن الدلیل» ولا یتبع فیها الا 
صاحب الدلیل . آما آصول هذه القضایا الثلاث فلیست موضع خلاف- ولا یجوز 
آن یکون فیها خلاف لانها «من العلوم من الدین بالضرورة» الذی یقع التکلیف فیه 
فی مخالفتها» بعد آن بینها الّه للناس فی کتابه النزل» وعلی لسان رسوله بت . 

والعلمانیون علی آی حال لا یجادلون فی قضية الاعتقاد» ولا فی قضية العبادت 
لژن آوربا لا تجادل فیهما» وان آباحت حرية الاحاد للملحدین وآدخلت ذلك فی 


باب «ارية الشخصیة» | 
غا تجادل آوربا فی قضية التشریع» ومن ثم یجادل العلمانیون عندنا فی القضية 
اتباعا لوربا! 


وفی وسط امحدل تضیع احقائق» ویقال |ٍن احکومة الثيوقراطية فی آوربا 
کانت شرا وفسادا وظلما وظلاما وکذلك تکون کل حکومة حکم «بالدین» !۱ 
آنزل الّه !۲ 


9 9 ‌ 


نحب آولا آن نشیر الی خطاً منهجی فی وضع الاسلام علی الوازین الأوربية 
البشرية» وقراءة النتائج با تشیر الیه تلك الوازین! فقد صنعت آوربا ذلك فی 
دینها» وهی حرة تفعل بدینها ما تشاء . ولکنها کانت منطقية مع نفسها فی ضلالتها 
(ولیس معنی کونها منطقية مع نفسها» آن حکمها فی القضية صحیح. |ما معتا 
فقط آن هناك ما یفسر وصولها ٍلی ذلك احکم والتفسیر لا یعنی التبریر» فلیس 
هناك ما یبرر امغروج علی حکم الّه مهما تکن الظروف!) 
ان وربا منذ النهضة.قد آلهت الانسان بدلا من ال ثم وضعت تجربتها الدينة 
فی القرون الوسطی علی میزانها البشری فقررت آنها کانت ظلما وظلاما لا یجوز 
۳ 


العودة الیه» فأصابت فی جانب وأخطأّت فی جانب . آصابت فی حکمها علی 
التجربة التی خاضتها» ومارست الدین من خلالها. بأنها کانت خطاً لا یجوز آن 
یتکرر. وأخطأت فی نسبة النطاً الی الدین ذاته» فقررت ابعاده عن الهيمنة علی 
امحیاة» وحصره-فی آحسن الاحوال.فی علاقة فردية بین العبد والرب» محلها 
القلب. ولا شأن لها بواقع اطحیاة» سواء الواقع السیاسی آو الاجتماعی آو 

آما نحن الذین نوله الّه ولا نوله الانسان فمن غیر النطقی بالنسبة الینا آن نضع 
دین الّه علی موازین البشر» سواء آصابت هذه الوازین آو آخطاأت . . وهنا قضية 
التحدید؟ وسننافش هذه القضية فی فصل (العقلانیة»» ولکنا نقول هنا فی اٍشارة 
سریعة : آلیس «العقل» الأوربی هو الذی یبیح الربا یکل مظاله » وکل ما یژدی الیه 
من غنی فاحش فی جانب وفقر فاحش من جانب؟! 

آلیس «العقل» الأوربی هو الذی یبیح الفاحشة بکل آلوانها» شاذة وغیر شاذق 
بکل ما تدی ٍلیه من انحلال فی الجتمع وفساد فی الاأخلاق؟! 

آلیس «العقل» الأوربی هو الذی یبیح ضمسة من الطغاة التی تسمی نفسها 
«الدول العظمی» ‏ آن تمتنع عن الرضوخ للحق البین ٍذا کان علی غیر هواها» عن 
طریق «القیتو» الذی یوقف کل عدل» ویحمی کل جبروت؟ ! والصحيفة لا تنتهی | 

[غا النطقی بالنسبة الی الذین یلهون الّه ولا یژلهون الانسان آن یکون دین ال 
عندهم هو الأصل. وهو الیزان الذی توزن به تصرفات البشر وأفکارهم ومناهجهم ۱ 
ورژاهم فیقال عنها نها صائبة آو خاثبة بقدار قربها من دین الّه آو بعدها عنه : 

مد آرسنا رسلّا بالینات وآنزنا معهم الکتاب والمیزان لیقوم الّاس بالتسط 44 
(سورة امحدید الاية : ۲۵). 

هذا من ناحية الاعتقاد. . آی فیما بخض قضیة الالوهية: من الاله؟ له آم 
الانسان؟ 


وآما من ناحية الواقم فالاسلام لا ینطبق علیه آی میزان من تلك الوازین التی 
۳۵ 


تقیس بها اماهلية العاصرة آنظمتها» فلا هو حکومة «ثیولوجیة؟ بالواصفات 
الأوربية ولا هو نظام «دیقراطی» ولا هو نظام «دکتاتوری» ولا هو نظام 
«شمولی) . . ولا آی شیء من هده النظم والایدیولوچیات ینطبق انطباقا صحیحا 
علی الاسلام . ما هو «الاسلام» بواصفاته اخاصة التی نزل بها من عند الّه » والتی 
قد تشایههاد بعض النظم الاارضية وقد تبتعد عنها . فلا الشابهة تزید من قدره ولا 
الخالفة تضیره آو تنقص من قدره . ویظل هو کما هو بصورته الربانية» بقاییسه 
اخاصة» وتقاس الیه نظم الارض کلها» لن کانت عنده هواية القیاس لیعرف 
مدی قربها آو بعدها من الاسلام! 


سیقول العلمانیون: آی اسلام تقصدون؟ الاسلام الکلاسیکی؟ آم سلام 
العصور الوسطی؟ آم الاسلام العاصر؟ وآی ٍسلام معاصر؟ الاسلام السلفی آم 
الاسلام اللیبرالی! (ونضیف نحن من عندنا: آم الاسلام الامریکانی» الذی یراد 
تعمیمه فی الْنطفَة؟ !) . 

ونقول نحن : [ن هذه التقسیمات مرفوضة ابتداء. . فهی تقسیمات الستشرقین» 
التی یبئونها فی کتبهم لتمییع صورة الاسلام» والایهام ِ لیس شیثا واحدا ثابتا 
یکن التعرف علیه من مواصفاته اخاصت اغْا هو صور وآشکال متباینة وکلها 
اسلام! ۰ . ویبلغ التبجح بأحد الستشرقین العاصرین «ولفرد کانتول سمیث» آن 
یسمی العلمانية الصارخة الحاربة لکل معنی اسلامی فی ترکیا آتاتورك بأنها صورة 
جديدة من صور الاسلام! !۲۲۱ کما آن هذا التقسیم : کلاسیکی ووسیط وحدیث 
ومعاصر وهو تقسیم آوربا لتاریخهاء قد یکون منطقیا مع ذلك التاریخ . آما تلبیسه 
علی تاریخ الم سلام فذا صنعه الستشرقون لغایات فی نفوسهم» قلا یجوز لنا نحن 
استخدام مصطلحاتهم ولا تقسیماتهم ونحن غلك مصطلحاتنا اخاصة 4 
اخاصة التی استخدمها الرخون السلمون : عصر صدر الاسلام ‏ العهد الا موی - 

العهد العباسی ‏ عصر الماليك ‏ الدولة العثمانية . . وآهمية هذا التقسیم هی تقرٍ 


(۱) فی کتابه «رماعنظ م۱6 جز صماع]» انظر ان شکت مناقشة له فی کتاب «الستشر قون والر سلام» ۱ 


۳۹ 


استمرارية هذا الدین وتاریخه فی عصوره الختلفت وأنه تاریخ «الأْمة الاسلامية» 
الواحدة الستمرق وذلك فی مقابل التمییع والتلویع الذی یقصده الستشرقون! 

ولا شك آن.هناك فروقافی مظاهر الجتمع الاسلامی حدئت من عصر الی 
عصر. وهذا الاختلاف فی مظاهر الجتمع آمر واقع من جهت ومحسوب حسابه 

فالّه سبحانه وتعالی - منزل هذا الدین -یعلم علم اليقین آن حياة الانسان تتغیر 
باستمرار» عن طریق آدوات التغییر التی وهبها الّه للانسان سواء فی ذات نفسه آو 
فی الکون المادی الذی یتعامل معه : 
والأْفئدة لعلکم تشکرون 4 (سورة النحل الاية: ۷۸). 

هذه هی الادوات احسية والعنوية . . 

ظوسخُر تکم ما في السْموات وما في الأْرض جمیعا منه » (سورة احاثية 
الابه۱۳): 

وهذا هو الکون السخر للانسان» والانسان یحقق التسخیر الربانی باستخدام 

وینتج عن هذا التفاعل بین الانسان والکون حدوث آحوال جديدة فی حياة 
رسول الّه 4 الی آن یرث ال الارض ومن علیها لم یقصد به منزله سبحانه 
العکس من ذلك کلف الانسان بعمارة الأرض . . 

هو آنشأکم من الأرض واستعمرکم فیها 4 (سورة هود الاية : ۱ 

والعمارة تقتضی استخدام الادوات واخامات» وینتج من استخدام الادوات 
واامات جدید علی الدوام» عن طریق «العلم» واستخدام هذا العلم فی مزید من 
تحقیق التسخیر الربانی لطاقات السماوات الاأرض . 

۳۷ 


ولکن هذا احدید التجدد لا یغیر آصول امیاة! لا یغیر «الفطرة» التی فطر اله 

فطرت الّه اي فطر الّاس علیها لا تبدیل خلق اللّه ذلك الذین القیم ولکن آکثر 
الثاس لا یعلمون ؟» (سورة الروم من الایة: ۳۰). 

وسنعاود احدیث عن هه النقطة فی فصل ۱ حدانةا ولکنا هنا تقول ان ابلّه 

آلا یعلم من خلق وهو اللطیف الخبیر 4 (سورة اللك الاية: ۱۶). 

ولد خلقنا الانسان وتعلم ما توسوس به نفسه ونحن آفرب له من حبل 
الورید » (سورة ق الأية : ۱). 

ان الّه سبحانه وتعالی یعلم آن حياة الانسان علی الأرض لا تستقیم حتی تکون 
له ثوابت معينة هی التی توجهه» وهی التی تحکم متغیراته» فأنزل فی هذا الدین ما 
بین الثوابت التی تنظم حياة الانسان» والتی لا تقف فی الوقت ذاته فی طریق التغییر 
الصحی الذی ینمی اياة ویرقیها ولکنها تضبطه فلا یقع فی الانحراف الذی یفسد 
احياة ویودی بها الی البوار . 

ومن بین هذه الئوابتبل آساسها- التوحید بجذوره الشلاثة : التوحید فی 
الاعتقاد والتوحید فی العبادت والتوحید فی التشریم . 

وجعل فی الشريعة النزلة ما یواجه الثابت والتغیر معا فی حياة الانسان . فالثابت 
آنزل فیه آحکاما مفصلة غیر قابلة للتغییر» والتغیر آنزل فیه مبادی عامة وترك 
للعقل الومن آن یجتهد لتطبیقها علی کل متخیر یجد . 

فیبّت آولا ضرورة التحاکم (لی شريعة الّه دون غیرها من الشرائع» وجعل ذلك 
من آصول الایان : فلا ورنك لا یومنون حتی یحکموك.. 4 (سورة النساء 
الاية : 1۵). ۱ 

وثبت علاقات انسین وعلاقات الاسرة. 
۳۸ 


وثبت تحریم الربا وتحریم الزنا وتحریم الضمر وتحریم القتل وتحریم السرقة وحریم 
العدوان» وجعل لکل دلك «حدودا» ثابتة لا تتغیر . . 

کماثبت آمورا آخری فی مجالات مختلفة لیس هنا مکان احدیث عنها غا 

ولکنه فی العلاقات الا قتصادية والعلاقات السیاسيهة وفی (العاملات») عموما 
قرر الأصول الثابتة» وترك للعقل الوّمن آن یجتهد لضبط التغیرات فیها بضوابط 
الشريعة . 

وهکذا یتحقق لهذه الشريعة الثبات والرونة معا فی ذات الوقت. 

فآما التغیرات التی حدث فی حياة الجتمع الاسلامی فالرجع فی احکم علیها - 
لاقرارها آو رفضها هو الی هذه الوابت» سواء فیها الثوابت التی لا تقبل التغییر» 
آو الثوابت التی تحکم التخییر . 

واگکم علی آی مجتمع اسلامی» هل هو مستقیم آو منحرف» مرده الی تلك 
العاییر . . ویبقی الاسلام هو الاسلام کما آنزله ال لا یتغیر من کلاسیکی ی 
وسیط الی حدیث . . ویبقی الجتمع الاسلامی مسلما طالا التزم بئوابت الم سلام 
وٍن تغیرت مظاهر حیاته» ما دامت فی تغیرها ملتزمة بثوابت الاسلام. . فأما ٍن 
وعلیه آن یسعی دائما لی العودة والالتزام . 

وت تن 2 ختام حدیثنا عن (الدو لة الدینیة) و «الدولة الدنیة) و ما یئور حولها 

فآما الدولة «الثیو لو.چیة» بواصفاتها الاأوربية-فهی آبعد شیء عن آن تسمی 
حکومة دينية» وان کانت تزعم آنها تحکم الناس بالدین» وذلك لأنها لا تطبق 
شريعة ال . تث_ 
الفاسقون ‏ (سورة الائدة الية : 6۷). 


۳۹ 


والفاسقون لا یکونون آبدا هم آمل الدین! 

انا الصحیح آن نسمیها - بحسب واقعها الأوربی ‏ «حکومة رجال الدین» . 

فأما احکومة الاسلامیةالتی تحکم با آنزل ال فهی تختلف اختلافا جذریا عن 
امحکومة الثیولوچية الأوربية نی آمرین رئیسیین : آنه لیس فیها «رجال دین» لائه لا 
یوجد أصلا «رجال دین» فی الاسلام» وآنها حکم بشريعة الّه . . وهذا اخلاف 
احذری یخرجها من القیاس الذی یفتعله العلمانیون لیشوهوا صورة امحکومة التی 
تحکم با آنزل الّه » وینفروا الناس منها لکیلا یسعوا ٍلی العودة الیها . 

وفی امکومة الاسلامية لا یجلس الفقهاء والعلماء فی کراسی احکم کما کان 
یفعل رجال الدین فی امحکومة الثبولوچية الاوربیت ولو جلسوا فلا ضیر علیهم ولا 
علی الامة منهم» ولکن الواقع التاریخی یقول انهم کانوا آزهد الناس فی مناصب 
السلطة وآبعدهم عنها! |ما یتولون الفتیا التی تبين للناس ما هو حلال وما هو حرام 
فی تصرفاتهم. ویتولون تعلیم الناس آمور دینهم» وکثیرا ما کانوا هم اللجاً الذی 
تلجاً الیه «احماهیر» خمایتها من جور السلطان حین یقع اور من السلطان . 

نما یجلس فی مقاعد احکم الفنیون الذی تژهلهم مواهبهم وعلمهم آن یتبوءوا 
الناصب ‏ وذلك بصرف النظر عما یحدث من مخالفات فی التطبیق الواقعی. فاغا 
نتحدث هنا عن الأصل فی الاأشیاء. وآما اللخالفات فهی مخالفات لا تحسب علی 
النظام » وهی تقع دائما نی کل نظام بشری» ولکنها لا تتخد ذريعة لالغاء النظام! 

والضمان الاکبر للعدالة فی ظل النظام الاسلامی هو تطبیق الشریعة» وهو الهمة 
احقيقية والرئيسية للحکومة الاسلاميق التی تستمد شرعیتها آساسا من قیامها بها . 

ف]ذا نظرنا ٍلی الواقع التاریخی الاسلامی فقد حدئت ولا شك مخالفات شتی 
فی تطبیق الشريعة نتجت عنها مظالم وقعت علی الناس . وعلاج لك لایکون 
بالغاء الشریعة» کمایدعو العلمانیون اغا بتربية الاأمة التربية الصحیحة التی تضمن 
لتطبیق السلیم. والتی ترفض الظلم الذی حرمه اه علی نفسه وجعله محرما علی 
عباده . . ۱ 
ثم |ذا نظرنا ٍلی الواقع العاصر فان احکومات التی آبعدت الشريعة وحرمت 
2 تِ 


تطبیقها والناداة بها قد ارتکبت من الظالم والجازر ما لم یحدث مثله فی التاریخ 
حتی فی آشد عهوده ظلاما ووحشیت ومع ذلك فان العلمانیین لم یتح رکوا ح رکة 
واحدة للوقوف فی وجه تلك الظالم والجازر» بل بارکوها» وآثنوا علی مرتکبیها 
وأضفوا علیهم «بطولات» ما آنزل له بها من سلطان . . 


وفی الأخیر یقول العلمانیون ان الزمن تجاوز «-حکومة الدینیة» وانه لابد لنا من 
اللجوء لی «حکومة الدنیة» التی تبعد الدین عن اياة العامق» وتجعله.فی آحسن 
الاحوال علاقة بین العبد والرب» محلها القلب» ولا شأن لها بواقم احیاة . . 

ونحن من جانبنا نسل : من الذی قرر ذلك؟! 

والاجابة الواضحة هی آن الغرب هو الذی قرر! 
الانسان؟ 

والاجابة الواضحة هی آن الغرب فی ضلالته احالية قد آلّه الانسان بدلا من اله! 

وبصرف النظر عن الظروف السية التی آدت الی ظهور هذا الرض الخبیث فی 
الغرب» فهل نحن قررنا آن نوله الانسان مثلهم بدلا من الّه؟ 

فاذا قلنا [ننا مازلنا نوله اه سبحانه وتعالی» کماینبغی لنا آن نفعل » فهل آذن ال 

اتّبعوا ما آنزل [لیکم من ربکم ولا تتبعوا من دونه آولیاء »4 (سورة الأعراف 
الا 7۳ 

وهل قال لنا اه آو رسوله : طبقوا الشريعة الربانية حتی سنة کذا فاذا جاء القرن 
العشرون الیلادی فقد آحللتکم من تطبیق الشریعة» وشرعوا آنتم لانفسکم» 
فأبیحوا الربا وآبیحوا الزنا وآبیحوا اضمر وآبیحوا کل آلوان الفاحشة بقرارات من 
هينة الم وأبیحوافی السياسة العالية شريعة الغاب : القوی یأکل الضعیف آو 
یزیحه من الطرق» وآبیحوا للملحدین آن یلحدوا» وللفجار آن یفجروا» وللعراة 

۱ ۱ 


آن یتعروا باسم ارية الشخصية وباسم الديقراطية وباسم العلمانية وباسم الابداع 
وبکل اسم غیر اسم الّه؟! 
ان السلم لیس مخیرافی ترك الشريعة 
وما کان لو ولا موّمنة [(ذا قضی اللّه ورسوله آمرا آن یکون لهم الخيرة من 
آمرهم 6 (سورة الأحزاب الاية: ۳۹). 
ولن یحتفظ السلم باسلامه (ذا رضی بشريعة غیر شريعة له 
حرجا مَما قضیت ویسآموا تسلیما 4 (سورة النساء الاية : 0۳۰ 
فان تنازعتم في شيء فردوه ی الّه والرسول ٍن کنتم تزمنون بالله والیوم 
الاخر ذلك خیر وأحسن تأویلا 4 (سورة النساء الاية : 04). 
( ویولون ما باه وبالرنسول وأطعنا م یسوتی فریق منهم ُن بعد ذلك وما 
نك بالْم وّمنین 20 وذا دعوا ای له ورسوله لسحکم بینهم ٍذا ریق منهم 
معرضون )4 (سورة النور الایتان : ۷ -۶۸). 
ب و وی جنرت 
وأطعنا وأُك هم المقلحون 4 (سورة النور الأیة : ۱ ‌ِ. 
۱ (ٍنه یستعمل علیکم آمراء فتعرفون وتتکرون فمن آنکر فقد بری ومن کره فقد 


بقی آن نقول کلمة عن الواقع السیی الذی تعيشه الامة فی واقعها العاصر . 

ان السلمین الیوم فی معظم بلاد العالم الاسلامی عاجزون عن حکیم شريعه 
ال . ولکن عجزهم عن التطبیق شیء والقول بأن الزمن قد تجاوز حکم الدین» آو 
(۱) یعنی آن من رضی وتابع فلا بری ولا مسلم . 
(۲) رواه مسلم . 
9 


آن علی السلمین آن یجاروا «التطور» الذی حدث فی الارض. وآن یتخلوا عن 
تحکیم الشريعة لآن هذا الامر لم یعدله مجال فی العالم امحدیث . . هذا شیء آخر! 

ٍن الزمن قد تجاوز احکومة الثيوقراطية الاوربیة نعم! بل |ٍن هذه احکومة لم 
یکن لها شرعية الوجود أصلا حتی فی القرون الوسطی. فضلا عن آن یکون لها 
شرعية الوجود فی الوقت اخاضر . 

آما الاسلام بعقیدته وشریعته» فقد نزل لیبقی فی الارض لی آن برث ال 
الأرض ومن علیها . 

والسلمون الیوم عاجزون عن حقیق اسلامهم» بسیب الهجمة الصليبية 
الصهيونية علی بلادهم . وبصرف النظر عن کونهم هم السئولین آولا عن حالة 
الضعف التی جعلت الم تتداعی علیهم کما تداعی الاكلة علی قصعتها کما آخبر 
رسول الثه مه قبل آربعة عشر قرنا("*. . فالأمر الواقم آنهم الیوم عاجزون . 
ولکن هذا لا یسقط عنهم التکلیف الربانی » ولا پبرر لهم الاستمرار فی الضعف! 

لقد حدث مرات فی التاریخ من قبل آن عجز السلمون عن تحکیم شریعتهم فی 
بعض بلدانهم بسیب هجمة صليبية آو هجمة تترية . ولکن السلمین سعوا [لی 
مجاهدة الصلیبیین والتتار حتی آجلوهم عن بلادهم» وعادوا الی تحقیق |سلامهم 
وتطبیق شریعتهم . 

وال الیوم کما کان فی ذلك الزمان. . 3 

وعلی السلمین آن یجاهدوا الهجمة الصليبية الصهيونية لتعود الیهم حریتهم 
السلوبة» ویعودوا الی حقیق اسلامهم وتطبیق شریعتهم التی یهنعون البوم منها. 
وعندئذ یعودون ٍلی التمکین الذی وعدهم به الله : 

وعد له الذین آمنوا منکم وعملوا الصا خات لیستخ ليستخافنهم في الأرض کما 7 
متخلف اذین من قَبلهم ولمکن هم دیهم اي ارتضی هم یدهم من بّد 
خوفهم آمنا يعبدونني لا یش ر کون بي شیتا 4 (سورة النور الایة : 0۵). 


(۱) قاله علیه الصلاة والسلام: 7( تالوا: آمن 
قلة نحن یومعذ یا رسول الّه؟ قال: بل آنتم یومگذ کثیر ولکنکم غثاء کفثاء السیل» رواه آحمد وآبو داود. 
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العقلانية 


الدین الذی یخاصم العقلانية والعقلانية التی تخاصم الدین» آمراض آوربية 
بحتت لا صلة للعالم الاسلامی بها. ولکن الأمراض تنتقل من مکان اٍلی مکان» 
کما انتقل مرض الایدز من بیئته الاصلية فانتشر فی العالم کله » وکما انتشر مرض 
جنون البقر من بریطانیا ٍلی بلاد آوربية آخری» رغم |جراءات احظر الفروضة 
علیه ! 

والعقلانية التی تخاصم الدین حاول الیوم آن تنتقل لینا من خلال «مقالات 
العلمانیین» التی یبئونها فی مختلف وسائل الاعلام من کتب وصحافة وذاعة 
ومسرح وسینما وتلفاز! 

فلنحتکم فی شأن العقلانية الی العقل ذاته» ولننظر ماذا یقول! 

فی قرون آوربا الوسطی الظلمة نشاً حصام بین الکنيسة ‏ حامية الدین والتحدنة 
باسمه ‏ وین العقل » لظروف محلية بحتة. لا صلهة لها «بالانسان» من حیث هو 
زنسان . ومن ثم فهی لا تنطبق الا علی الانسان الأوربی الذی وقع فی تلك 
بآسرار لا تکشف سرها لعامة الناس بدعوی آنهم لن یستطیعوا فهمها» وآن علیهم 
آن یمنوا بها دون نقاش والا اعتبروا ملاحدة مهرطقین ینالهم ما تفرضه علیهم 
الکنيسة من عقاب قد یصل ‏ کما آشرنا فی الفصول السابقة-لی |هدار الدم آو 
الحرق فی النار . 
:3 


وولدت آجیال من البشر فی آوربا حلال قرون متعاقبة مستسلمة لهذا الامر» تعیش 
فی الظلام ولا تحس آنها تعیش فی الظلام» بل تری آن کل شیء یسیر فی وضعه 
لذی کان لرجال الدین علی قلوب الناس» استمد ساسا من کونهم وسطاء ی 
العبد والرت . . وسطاء لا ترد وساطتهم! 


ولکن حین احتکت آوربا بالاسلام والسلمين تغیرت نظرتها وتغیر (حساسها 
بالاشیای فأحست لاول مرة آن ما تعیش فیه ظلمات لا ینبغی آن تستمر» وحجر 
علی العقول لا مسوغ له» واستسلام لطغاة من البشر هم آولا وآخرا بشر لا قداسة 
لهم ولا عصمة لاقوالهم ولا آفعالهم . 

وهنا بداً التمرد علی سلطان الکنيسة وبدأت هی من جانبها تشتد فی الدفاع عن 
کیانها» وتشتط فی معاملة اخارجین علیها با هو معروف باسم «محاکم التفتیش» 
التی کانت هی ذاتها وقودا آشعل الثورة علیها فی النهاية للقضاء علی ظلمها 
وظلماتها. . وذلك بالاضافة الی حماقات الکنيسة الاخری التی کانت ترتکبها فی 
حق نفسها وفی حق الناس» من فساد آخلاقی یصل الی حد التهتك» وبیع لصکوك 
الغفران» ووقوف فی صف الأباطرة ورجال الاقطاع ضد حرکات الاصلاح. . 
الخ. . الخ. 

عندئذ انقلبت آوربا-فی نهضتهامائة وئمانین درجة کاملة . . من دین یخاصم 
العقل ٍلی عقلانية تخاصم الدین ! 

کان الانقلاب انتقاما من الکنيسة» وتشفیا فیها» ومحاولة لحو کل آثارها! 

و«مثقفونا» قد لا یصدقون آن «العملاق» الاوربی یتخبط فی سیره من آقصی 
اليمین ٍلی آقصی الیسار. لانهم یرونه فی بهرتهم مستقیم الخطی» صاعدا آبدا ٍلی 
الذری» مالکا لآمره فی کل مرق» بحسب حساب کل خطوة قبل آن یخطوها 
ویتحرك حسب منهج مدروس ! ۱ 

5:۵ 


ولکن الواقع لم یکن کذلك . . وکثیر من تقلبات الفکر الأوربی لم تکن آفعالا 
بقدر ما کانت ردود آفعال» ولم تکن صادرة عن حسابات سلیمت تری النتائج حین 
تضع القدمات ! 

کانت الکنسة ظالة وجائرة وجاهلة. ۱ نعم! ولکن لم یکن کل ما تقوله خرافت 
ولم یکن کل ما تقوله جدیرا بأن یداس -فی فورة الغضب ‏ تحت الا قدام! 


وکانت تقول بأن الصدر الذی یقرر للبشر حرامهم وحلالهم وما یجوز لهم آن 
یفعلوه وما لا یجوز هو ال . وهذا حق من حیث البداً» بصرف النظر عما دست فیه 
الكنيسة من الخالفات حین آباحت آمورا حرمها الّه کاخمر والخنزیر» وحرمت 
آمورا آوجبها ال کاختان» وحجرت علی آمور آباحها الّه کالتفکیر . 

وکانت تقول ان الانسان عبد لّه» مهمته عبادة الّه . . وهذا حق من حیث البداً 
بصرف النظر عمادسته الکنيسة من تصورات خاطء فی مفهوم العبادة 
ومشتملاتها . 


ف 


وکا مق کا لته 
یزان العقل ؟ ! 

فرت آوربا من طغیان الکنيسة.» وکان معها کل احق فی فرارها من مذا 
الطغیان. . ولکنها لم تتوقف لتغربل مقولات الکنیست فتفرز منها ما هو حق 
فتستقیه » وما هو باطل وخرافة فتنبله. ه بل قذفت فی وجه الکنيسة بالدین کله. 
وقالت لها-بلسان اال خذی الهك الذی طالا طغیت علینا باسمه» وحجرت 
یتدخل فی آفعالنا بالتحر والتحلیل | ۱ 


0 


وطال البحث . . وتعددت الالهة. فألهت آوربا «الطبیعة» فترة من الوقت» ثم 


آلهت (الانسان) . 
وکان «العقل» من بين تلك الالهة التی اجه الیها الفکر الاوربی الهارب من 
سلطان الکنیسة! 


9 له 


یقول دارون عن «الطبیعة» فی کتاب «التطور» : الطبیعة تخلق کل شیء ولا حد 
لقدرتها علی اخلق(۲! وان کان هذا لم ینعه آن ینفی احکمة عن |لهه الذی 
ابتدعه فقال : الطبيعة تخبط خبط عشواء(۲! 

ویقول چولیان مکسلی فی کتاب «الانسان فی العالم احدیث» : ان الانسان کان 
بخضع له فی الاضی بسبب عجزه وجهله والان وقد تعلم وسیطر علی البيثة فقد 
آن له آن یأخذ علی عاتق نفسه ما کان یلقیه من قبل فی عصر العجز وامحهل علی 
عاتق اللّه» ومن ثم یصبح هو اله! 

ویتکرر علی آلسنتهم آن الانسان قد شب عن الطوق ولم یعد فی حاجة الی 
وصاية ال ! 

آما تألیه العقل فقد جاءت لوثته من بعث التراث الیونانی الذی کان یجعل العقل 
هو الحکم فی الأمور کلها. سواء ما یدخل فی اختصاصه آو ما یمجز عن |دراك 
کنهه ولکنه یقحم نفسه فیه اقحاما کقضية الا لوهية» وما قاله فلاسفتهم فی وصف 
الاله شاهد علی تخبطاتهم فی هذا الجال . . 

وکان اندفاع آوربا الی العقلانية محموما لا یقف عند اد «العقول»! 

کان انتقاما من قرون اخحجر علی العقل» الذی مارسته الکنيسه فی بان 
سطوتها. فکان آول ما اتجهت الیه هذه العقلانية هو الکنيسة ومقولاتها. . لا 
لناقشتها فی «تعقل» کماینبغی للعقلانية السليمة آن تفعل» ولکن لتخطنتها والتندید . 
بها والدعوة [لی نبذها! 


۷۰ فلا ما اتصتاً مج مر عتعطا 20 عصتطاجوبه وعندعی 6تصعآظ ر) 


۰ ۷018 تاج (2) 


۷ 


وهکذا ولدت العقلانية الأوربية من حظتها الأولی فی خصام مع الدین» لا لأن 
الدین فی حقیقته العلوية ‏ خصم للعقل» ولکن لآن الكنيسة حجرت- باسم ذلك 
الدین-علی العقل آن یفکر ومارست هذا امحجر بفظاظة تفوق اد . . فهی ذن 
قضية «انفعالیة» بحتة» وان لبست زی العقل لتستر ما هی علیه من اندفاع ! 


ثم مرت تلك العقلانية فی آطوار زادت من بعدها عن الدین وخصامها له . . 

اکتشف نیوتن قانون السببية. . وکان هذا بالنسبة ٍلی آوربا حدثا ضخما رج 
مفاهیمها رجا وکانت رجته الکبری فی مجال الدین! 

فی السابق لم یکن لدی الکنيسة ورجالها «علم» بالعنی العروف . ما کانت 
|جابتها عن آی شیء فی هذا الکون آنه هکذا خلقه ال . 

وکون الّه قد خلق کل شیء علی هیئته التی براها الانسان هو حق فی ذاته . . 
ولکن هذه الاجابة تبقی الاشیاء غامضة فی ذهن الانسان لا تفسر شیئا من حرکتها 
ولا تحولاتها ولا آسباب وقوعها. . فلما اکتشف نیوتن آن هناك آسبابا وراء کل 
ذلك» کان اکتشافه صدمة للعصور الأوربی» هزته من الاعماق . وفی اهتزازته لم 
یدرك آنه لا تناقض بین احقیقتین : کون هناك آسبابا وراء حرکة الاشیاء وتحولاتها 
وکون الّه سبحانه وتعالی قد خلقها علی هذا النحو الذی تتحرك به وتتحول. . 
وآدی هذا الوقف «بالعقل» الوربی التفعل بقانون السببية آن جعل السببية بدیلا من 
له وجعل العلم بدیلا من الدین! وصارت العقلانية «عقلانية علمیة» معادية 
تفن 


ثم آخذ العلم جولته» بعد تطبیق النهج التجریبی فی البحث العلمی» الذی 
آخذته آوربا عن السلمین» فخطا خطوات واسعة وکشف کشوفا لم تکن تخطر 
علی البال» وفتح آبوابا من العرفة کانت مغلقة من قبل» بل لم یکن آحد یعلم آن 
لها باب یولج لیها منه» فزادت فتنة آوربا بالعلم . . العلم التجریبی خاصة. وتحولت 
العقلانية مم تلك الفتنة اٍلی عقلانية تجريبية» لا تصدق لا ما تثبته التجربة» وتنفی 
ما عدا ذلك آو تسقطه من احساب» فنفت الوحی والنبوة» والبعث واحساب» 
1۸ 


لأنها آمور لا تخضع للتجربة العملیق بل خطت خطوة آجراً» فنفت وجود الّه! 

ولکن عاملا آخر - خفیا - کان یعمل من وراء ستار لیزید مساحة اخلاف والعداء 
بین العقلانية والدین» الی اد الذی یبرز العقلانية فی النهاية بدیلا من الدین . 

وقد یکون الفکرون الأوربیون آنفسهم علی وعی بهذا العامل الخفی آو لا 
یکونون . . ولکنهم فی النهاية متأثرون به سواء وعوه ام لم یعوه . . 

هذا العامل اخفی هو الیهود . : 

فی تصریحین متمائلین» وان کان بینهما فترة من الزمن» کشف اثنان من کبار 
البهود عن هذا العامل اخفی» وبینا من وراءه» والهمة التی یدیها . 
دین » وکان هناك تفریق بین البشر علی آساس الدین فسوف یظل یقع یی مجحف 
علی الیه ود( . ولکن |ذا آلغینا الدین» واتخذنا العقلانية بدلا منه» فان عقل 
البهودی مثل عقل غیره من البشر وعندئذ سیزول التمییز الجحف الواقع علی 
البهود» ویعیش الیهود فی الجتمعات التی یعیشون فیها بخیر ییز ! 

ثم قال سارثر فی کتاب عنوانه بالفرنسية ۷6 داز جمنادعدای 12 تاک 1611610۳5 
(آی تأملات فی السألة الیهودیة آو الشکلة اتف ۱ ان الیهود متهمون 
اشسد الیشری . ثم قال ان التهم صحیحهة ! وراح یحاول تبریرها بالنسبة للیهود 
بتبریرات سخيفة» ولکن بهمنا منها هنا ما قاله بشآن العقلانيق |ذ ردد ما قاله تین 
من قبل وان لم پشر الیه » قال : ٍنه طالا کان هناك دین فسیقع مییز مجحف علی 


(۱) لم یقل لنین ولا غیره من یدافعون عن البهود لاذا یقع هذا التمییز الجحف علیهم! لاذا یکرههم 
دلك کله؟ 

(۲) ترجم هذا الکتاب ی الا نجلیز ية بعنوان «ًعداء السامية والیهود 16۷ هه عانعه۸0۷-۹ » وقد قرآنه 
بالاتجليزية . ۱ ۱ 


۹ 


۳ لان الناس ست ستشیر الی الیهودی وتقول : هذا یهودی ! فیقع علی الیهود عییز 
محیحف ) ولکن اذا آلغینا الدین» واتخذنا العقلانبة بد لا من فعندئذ لن یقم دلك 


ای و و رو مر بغیر 
ی یی فلا شك آن 

هذه العوامل کلها قد زادت عداء‌ها للدین» ولا شك آن ذلك العامل الخفی کان من 

آکثر العوامل فاعلية فی ٍقامة الصراع بینها وبین الدین» الذی ینتهی باستخدامها 


فی الاسلام . . لا شیء من هذا کله! 

لا یوجد صراع بین الدین والعقل» ولا رجال دین یحجرون علی العقل آن 
یفکر» ولا أصحاب عقل یخاصمون الدین! 

[زن الاسلام یخاطب «الانسان» کله» عقله ووجدانه فی آن . 

وقد یرکز مرة علی مخاطبة عقله فی الوقف الذی یحتاج اٍلی التفکر آکثر» ویرکز 
مرة علی مخاطبة وجدانه فی الوقف الذی یحتاج الی تحريك الوجدان آکثر» ولکنه 
لا یجزته فی آية حظة لیخاطب جزءا منه وینفی الخر! بل یخاطبه فی کل مرة 
مجتمعا کما فطره ال لآن فاطر الفطرة هو منزل الدین : 

0 
لاس لا یعلمون 46 (سورة الروم الکية: 6۳۰ 

فی قضية الالوهية خاطبه مجتمعا : عقله ووجدانه فی آن : 

فل الحمد للّه وسلام علی عباده دی اصطفی آللّه خیر آما یش کون (20) آمن 
خلق السّموات والدّرض وآنزل کم من السّماء ما فنبتتا به حدائق ذات بهجة ما کان 
لکم آن تنبعوا شجرها هم له بل هم قوم یعدلون 3 من جعل الارض فرار 


۵ ۰ 


وجعل خلالها آنهارا وجعل لها رواسي وجعل بین البحرین حاجزا آٍله مع الله بل 


ی او وا نی وی و و 


تن عبر 


1 


ار 
اْخلق ثم یعید ۲ یعیده ومن یرزفکم من السّماء والّرض اه مع له فل هاتوا برهانکم ان 
کنتم صادقین » (سورة النمل الایات: 14-04) . 
جهة آخری. یحرك عقله لیتملی هذه الشاهد وهذه المارسات لیدرك ما وراء‌ها من 
قدرة اله القادرة التی لا یشارکه فیها آحد. والتی تودی الی الاقتناع - العقلی - بأنه لا 
له الا ال فیجتمع الاقتناع العقلی والاقتناع الوجدانی معا لیوسسا فی النفس هذه 
القضية الکبری التی هی آساس کل شیء. وینتهی سیاق الأیات بهذا التحدی للعقل 
النکر -|ن بقی منکرا بعد هذه الشواهد کلها فیقول له : هاتوا برهانکم ان کان لکم 
برهان یقف آمام الدلالة الستفادة من الشاهد العروضة آو یناقضها. . وبالطبع لا 
یوجد برهان! فلیس آمام العقل النکر الا التسلیم . . آو التبجح الکشوف بلا برهان . 
کذلك فی قضية الوحی النزل علی الرسول یه : تحداهم بالأمرین معا: 
بسحر القرآن وبلاغته العجزة من ناحیة وهذا هو احانب الوجدانی فی القضیة- 
فل نما عظکم بواحدة آن تقو موا له مثتی وفرادی ‏ نم تتفکُروا ما بصاحبکم من 
جنة 4 (سورة سباًالاية: 47). 
وما کت تلو من قبله من کتاب ولا تخطه ببمینك ذا لأرتاب المبعلون 4 
۱۳ 099 
رن 
وهکذا تنعقد شهادة الاسلام من طرفیها: شهادة آن لا له الا اه وشهادة آن 


۱ 


محمدا رسول الب باٍقناع وجدانی وقناع عقلی فی آن واحد فتأخذ مکانها الکین 
فی العقل والوجدان معا» وتستقر فی نفس الومن لا تتزعزع بشبهة من شبهات 
العقل. ولا شبهة من شبهات الوجدان . ویظل القرآن الکریم ی کد علی القضیت 
یدخل بها من کل منافذ اللفس البشرية حتی تصبح یقینا راسخا لا یساوره الشك . 

ویلفت النظر فیما نحن بصدده هنا من قضية «العقلانیة» کم ورد ذکر التعقل 
والتفکر والتدبر والتذکر فی القرآن الکرم . مرات تعد بالگات . وکلها دعوة للعقل 
آن یعمل ویتدبر لا آن یکف عن التفکیر ! 

فاذا سلم العقل بأنه لا اله الا ال وبآن محمدا که رسول ال فلیس له بعد 
ذلك آن یجادل فی النتائح التی تعرتب علی هذه القدمة التی آمن بها وسلم والا 
کان متناقضامع داته! 

فکون الّه هو الاله الذی لا اله غیره» وکون محمد َّه هو النبی الرسل من 
عند الّه حقّا وصدقا. یترتب علیه آن یکون القرآن الذی جاء به محمد 4 هو 
الکتاب النزل من عند الّه» وآنه صدق» وآنه لا یآتیه الباطل من بین یدیه ولا من 
خلفه وآنه هو مصدر التلقی ‏ وآنه هو اللزم دون غیره . 

فاذا جاء «عقل» بعد ذلك یقول : آنا صدق کذا ما جاء فی القرآن ولا آصدق 
کذا. فقد نافض القدمه التی سلم بها من فبل» وخرق قانون العقل ذاته . . وارتد 
عن مقتضی الایان . 

واذا جاء «عقل» آخریقول ان التشریع الفلانی» الوارد فی القرآن «غیر 
معقول» آو انه کان معقولا فی فترة معينة ولم یعد معقولا الیوم فقد جعل من 
نفسه لها مع الّه» بل جعل من نفسه لها من دون ال وکفر نالقدمة التی آمن بها 
من قبل وهی آنه لا له الا ال وزعم لنفسه آنه آحکم من الّه» وأعلم من ال 
وآوسع احاطة من اله 

ومن ثم فان العقل الومن لا یقع صراع بینه وبین الدین الذی آنزله ال لا لان 
الدین ینعه من التفکیر آو یحجر علیه آن یفکر کما فعلت الکنيسة. . ولکن لآن 
یاه یوفر علیه الصراع . . 
۲ 


آما |ٍذا لم یمن صلا بأنه لاله الا ال وآن محمدا رسول ال . . فهذا شأنی 
وهو منطقی مع نفسه فی ضلالته حين یقول آصدق کذا ولا اصدق کذا آو آخحذ 
بکذا ولا آخذ بکذا. آما اذا آقر بالشهادتین» فلا مجال عنده لهذا التناقض الذی 
یصدر عن العقلانین الذین یزعمون آنهم مومنون» ثم یقولون فی دین ال ما 
یقولون! 

۵ آلم تر ٍلی ادن یزعمون نم آمنوا بما آنزل لك وما آنزل من قبلك بریدون 
آن یتحاکموا ی الطاغوت وقّد آمروا آن یکفروا به ویرید الشیطان آن یضلهم ضلالا 
بعیدا 4 (سورة النساء الية : 5۰). 
حرجا ما قضیت ویسموا تسلیما 4 (سورة النساء الاية : 50). 


٩ 0 ۹ 
9 ید‎ 


وفی دین اه الصحیح یدعی العقل للعمل بکل طاقته وفی جمیع الجالات 
السوية التی خلق من آجلها . 

یدعی للتفکر فی آیات الّه فی الکون. الدالة علی وحدانية اشالق سبحانه 
وتعالی» وأآنه الاله وحده اخالق الباری الصور. الحیی المیت» الضار النافع» 
الرزاق ذو القوة التین . . البينة صفاته فی کتاب الله النزل وفی سنهة رسوله 4 
فیدعوه هذا التفکر ٍلی الایمان باه والیوم الاخر : 

« اد في خلق السْموات والأرض واختلاف الیل والتهار لیات لأُوي اباب 
دی یذ کرون له قیاما وقعودا وعلی جنوبهم ویتفکٌرون في خلق السموات 
والرض ربنا ما خلقّت هذا باطلا سبحانك فقنا عذاب الا (سورة آل عمران 
الاية : ۱۹۱-۱۹۰). 

ویدعی للتفکر فی آیات الّه فی الکون لیعرف سئن الّه فی الکون الادی » لیعینه 
ذلك علی تسخیر طاقات السماوات والارض للقیام بترقية احياة وتنمیتها» وتعمیر 
الأرض . . وهذا هو خط العلم» الذی برع فیه السلمون بتوجیه من دین الّه . 

۳ 


ویدعی للتفکر فی حکمة التشریع . . فالتشریعات الربانية حتاج ٍلی فقه 
بأحکامها لتنزیلها علی ما یحدث فی حياة الناس من آمور مشتجرة متداخلة» وبغیر 
هذا الفقه لا یکن تطبیقها التطبیق الصحیح . وقد نا الفقه الاسلامی غوا هائلا. 
باعمال العقل» وکان هذا استجابة مباشرة لاأمر الّه وتوجیهه : «لعلکم تعقلون» 
«لعلکم تذکرون» «لعلکم تتفکرون» «آفلا یتدبرون القرآن» . 

ویدعی للتفکیر فی سئن اللّه فی احياة البشرية» وکیف تجری آقدار اللّه فی حياة 
ات وذلك من آجل اقامة مجتمع راشد مستقیم یکتب له الفلاح فی الدنیا 
والاخرة : 

رن ال لا یغیر ما بقوم حتی یغیروا ما بأنفسهم » (سورة الرعد الاية: ۱۱). 

و ذلك ولو یشاء اه لانتصر منهم ولکن لیبلو بعضکم ببعض 4 (سورة محمد من 
الاية: ۶). 

ولولا دفع له الناس بعضهم ببعض لفسدت الارض 4 (سورة البقرة من 
۹ 

فآما الزبد فیذهب جفاء وا ما ینفع النّاس فیمکث في الارض» (سورة الرعد 
من الاية : ۱۷). 

وکاین من قریة یت لها وهي طلة ثم آخذتها واي اْمصیر » (سورة اج 
الاية : ۸). 

ظفلما نسوا ما ذکروا به فتحنا علیهم آبواب کل شیء حتی لذا فرحوا بما أُوتوا 
آخذناهم بغتة فاذا هم مبلسون 4 (سورة الانعام الکية : 46). 

ور هل شرت وا ائقوا فنخا علنهم برکات من السماه والأزض 4 
(سورة الاعراف الاية: .)٩7‏ 

وعلم الستن هذا هو الااساس الصحیح لعلم الاجتماع الصحیح . ومراعاة السئن 
الربانية فی واقع اياة هی سبیل الرشد الانسانی : 
0 


فلیستجیبوا لي ولیومنوا بي لعلهم یرشدون ‏ (سورة البقرة من الاية : #۳۹ 

ویدعی العقل کذلك لتدبر التاریخ» فیتکرر فی القرآن قوله تعالی  :‏ قل سیروا 
فی الأْرض فانظروا؛» . . وقوله : « آو لم یسیروا فی الأارض فینظروا . . ومافی 
معناها . ذلك آن السئن الربانية التعلقة بالجتمعات طويلة الدی فی تحقفها» وقد 
یستغرق محققها عدة قرون» فلا یتسع عمر الفرد الحدود لا ستیعابه» فوسه اا بان 
لدراسة التاریخ حیث یری السئن متحققة بتمامها : 

قد خلت من قبلکم سنن فسیروا في الأرض فانظروا کیف کان عاقبة 
المکذبین » (سورة آل عمران الاية : ۱۳۷). 


ار 


اش عالم الغیب والشهادة احکیم اطبیر . ۰ فماذا یرید عقلانیو الیوم الذین 
یدعون ٍلی عقلانية تقوم مقام الدین» آو تزیحه لتأخذ مکانه؟! 
ن آوربا فی تخبطاتها تجزی «الانسان» دائما فتأحذ جانبا منه وتترك جانبا آخر . 


ففی الفترة الاغريقية الأولی آخذت جانب العقل » فضخمته حتی جعلته هو 
الحکم فی کل آمر وآهملت جانب الروح. وفی الفترة الكنسية آخذت جانب 
الروح وآهملت جانب العقل» بل حجرت علی العقل آن یفکر» وفی الفترة 
الاغريقية الثانیة _ فترة النهضة_عادت فأخذت جانب العقل وآهملت جانب الروح» 

وفی الفترة الرومانية الأولی آخذت جانب احسد فذ فضخمته علی حساب الروح» 
وعنیت بجانب اباة الدنیا فزینته وزخرفته وجملته وآهملت جانب اياة الا خرة 
فلم تضعه فی ا ساب . وفی الفترة الكنسية حقرت امحسد واعتبرته دنسا وقذارق 
لتسعی-فی ظنها [لی خلاص الروح» ورکزت علی جانب امياة الاخرة فأهملت 
اطياة الدنیا واعتبرت الانشغال بآمورها رجسامن عمل الشیطان . وفی الفترة 
الرومانية الثانية .فی الواقع العاصر -عادت الی تضخیم امحسد علی حساب الروح 


۵۵۵ 


وتضخیم الحياة الدنیا وتزیینها وزحرفتها وتجمیلها مع [همال الحياة الا خرة و(سقاطها 
من اطسات . 

وهکذا یلاحق التلل امیاة الاأوربية فی کل مرة» وتعجز عن استیعاب الکیان 
الانسانی التجمع فی کل مرة. 

والاسلام هو الرشد. . 

هو النه التکامل التوازن» الذی یأخذ «الانسان» کله : جسمه وعقله وروحه 
عمله وفکره» دنیاه وآخحرته» ضروراته وانطلاقاته عخست نف نو بان 
جمیعها فی آن . 

والاسلام نزل لیعید ٍقامة الانسان فی آحسن تقوم کما خلقه الّه آول مرق 
ویشفی ما یتعرض له من آمراض فی مسیرته فی احياة الدنیا ‏ 

لقد خلقنا الانسان في آحسن تقوم (5) ثم رددناه آسفل سافلین (2) لا این 
آمنوا وعملوا الصاات فلهم آجر غیر ممنون 46 (سورة التین الایات : 4 -1). 

ظ یأیها الناس قد جاءتکم موعظة من ربکم وشفاء لا في الصدور وهدی ورحمة 
لمومنین » (سورة یونس الاية : ۵۷). 

یریدون عقلانية تضع دین اللّه النزل علی الیزان البشری» نم تنتقده وتقول اٍنه 
غیر صالح » ثم تزیحه وتضع نفسها مکانه» کما فعلت آوربا بدینها! 

وقد آشرنا من قبل فی آکثر من موضع ٍلی ما فعلت آوربا بدینها- وهی حرة تفعل 
بدینها ما تشاء -وبینا آنه لا مجال للمقارنة والقیاس بین تجربة آوربا مع دینها وتجربة 

ولکنا-فی ختام حدیثنا نحب آن نسأل : ما هو ذلك «العقل» الذی یراد له آن 
یضع دین الّه النزل علی میزانه» یقول فیه ما یقول؟! 

ٍن العقل البشری-کما یعترف العقلانیون آنفسهم لیس حکمة مطلقة غیر 
01 


معرضة للخطاً فی التقدیر» آو الانحراف فی التصور . ویکفی شاهدا علی ذلك 
تخبط «الفلاسفة» فی القدیم وا حدیث فی بحثهم عن «اخق» و«القیقة» واختلافهم 

من آقصی الیمین الی آقصی الیسار ! 

و ی ان ی و ی ایو العقلانی اه دم 
انحرف معه» وراح-بکل منطق -یزین له انحرافه» ویوهمه آن انحرافه هو «عين 
العقل» ! ۱ 

وانظر ٍلی العالم العاصر . . 

آلیس العقل الأوربی هو الذی زین للثورة الصناعية آن تقوم علی الربا» وبرر هذا 
الانحراف البشم لأصحابه بأن من حق صاحب رأس الال آن یربج ومن حقه آن 
من لا حول لهم ولا طول-من تراکم الثروة فی ید فثة یتناقص عددها باستمرار» 
وانتشار الفقر فی فّة یتزاید عددها باستمرار . وقجاوز هذا الامر آفراد البلد الواحد 
فصار سمة عالية : دول تتزاید ثروتها وسطوتها وجبروتها باستمرار» ودول تتزاید 

آلیس العقل الأوربی هو الذی زین وربا الانفلات من ضوابط الاخلاق» 
والانغماس البشع فی شهوات امحسد وبرر ذلك بن الضوابط الدينية والا خلاقية 
کوابت» وآن الکبت یورث العقد التفسية والاضطرابات العصبية» وآن السبیل الی 
تفادی العقد النفسية والامراض العصبية هو الانطلاق بلا قبود؟! 

آلیس العقل الأوربی هو الذی زین لأوربا استعمار البلاد الضعيفة ونهب خیراتها 
واذلال آهلها واخضاعهم لصاگها وبرر ذلك بأّنه حق التقدم علی التأخر» وحق 
العالم علی اخاهل» وحق التحضر علی التخلف» وحق القوی علی الضعیف؟ ! 

للعقلانية جوانب مضينة ولا شك» ولکنهافی وضعها اخالی» التعلت هم 
ضوابط الدین» بل الساعی اٍلی احلال العقل محل الدین» تمارس من السیکات آکثر 
ما تغارس من اسحسنات» ومن الانحرافات آکثر ما تعارس من الاستقامات . 

۷ 


وهکذا یکون العقل حین یشب عن الطوق».ویستغنی عن وصاية ال !۱ 

ان العقل البشری فی حاجة الی ضوابط غیر ضوابطه الذاتية قنعه من 
بحقائق الامور . 

والعجب لقوم یریدون سيادة العقل بسفاهاته احالية» وینکرون علی الّه آن 
تکون حکمته هی اطحکمة البالغة وعلمه هو العلم الطلق» واحاطته هی الاحاطهة 
التامف وکلمته هی العلیا . . 

وآخیرا نقول ان الامة الیوم فی آسواًحالاتها. . وانها بلغت حدا من السوء لم 
آمراضها التی ألت بها فی مسیرتها التاريخية نتيجة بعدها التدریجی عن حقيقة 
دینها» ولا هی خحلال ما یزید علی قرن من الزمان فی محاولة الاخذ من احضارة 
الاوربية قد استطاعت آن تکتسب ایجابیات هذه احضارة -وفیها ولا شك ایجابیات 
کثيرة وهائلة ٍلی جانب السلبیات الکثيرة الهائلة-بل نها آخذت من سلبياتهاما 
آضافته لی آمراضها الذاتية» فأضافت سوءا علی سوع وتخلفا علی تخلف 
وضعفا وهوانا وتبعية ومدلة. . 

ذلك آمر لا یجادل فیه انسان. . 

ولکن الخلاف هو فیما یختص بالعلاج الشافی من هذه الامراض . . 

وبصرف النظر عن کون العلمانیین یعیشون فی آبراجهم العاجية» ینظرون فی 
الفضاء» ولا ینزلون ٍلی ساحة العمل الواقعی لاخراج الامة من واقعها السبی ٍلی 
واقع آفضل. فالقضی: التی یتنازع علیها دعاة الاصلاح هی النهج. . منهج 
الا صلاح . 

والعلمانیون یقولون: ناخذ النهج الا وربی. . 

والله یقول . فان تنازعتم في شيء فردوه لی الّه والرسول ان کنتم تومتون بل 
والیوم الخر ذلك خیر وأحسن تأویلا » (سورة النساء من الأية : ,)۵٩‏ 


0۸ 


موفعدا من الاخر 


من القضایا التی یثیرها العلمانیون کثیرا قضية «الآخر» الذی یخالفنا فی الرآی» 
وضرورة الاعتراف له بشرعية الوجود. وحرية التعبیر عما یرید» وبالاسلوب الذی 
پراه مناسبا للتعبیر عما یرید . 

ولن نسأل العلمانیین هنا عن موقفهم هم من «الخر» الذی یخالفهم فی الرًی 
حین یکون هذا الاخر اسلامیا آصولیا کمایسمونه کم ینددون بوجوده» وکم 
یدعون اٍلی استتصاله» ویستعدون قوی العالم ضده. ویسکتون السکوت الخزی 
عما یلقاه فی سجون الطغاة ومعتقلاتهم من صنوف التعذیب الوحشی » وآقصی ما 
یصفونها به ان اضطروا ٍلی ذلك - آنها «تجاوزات» کان یحسن آلا تقع! 

لن نسال عن ذلك» لاننا نرید آن نبحث القضية بحثا موضوعیا هادئا بلا انفعال . 

فمن هو «الاخر) الذی بریدون له شرعية الوجود» وحرية التعبیر عمایرید؟ 
وهل هو نبتة محلية» نبتت تلقائیا من ظروفنا وبیتنا؟ آم هو نبتة «مستوردة» جیء بها 
من بيثة آخری» ومن ظروف غیر ظروفنا؟ 

فلنرجع الی النبت الأصلی للقضية. . آی اٍلی آحوال آوربا فی مبتداً خروجها 
من قرونها الوسطی الظلمة (راجع الفصل الاول من الکتاب) . 

لقد کان طغیان الكنيسة کما وصفناه من قبل » وکما هو معروف ومشهور من 
مراجع الأوربیین آنفسهم. وکانت تفرض علی الناس آفکارا ومعتقدات لا تقبل 
النقاش فیها» وتطالب «الوّمنین» بالتسلیم بها تسلیما مطلقا بغیر جدال» وتعتبر من 
یحاول مناقشتها مهرطقا ملحدا مستحقا للعقاب فی الدنیا والاخرة: فی الدنیا 

۹ 


بوسائل التعذیب الوحشی الذی تارسه محاکم التفتیش» وفی الاخرة باحرمان من 
«ملکوت الرب» الذی تزعم آن الّه آودعها مفاتیحه» وآن ما تربطه الکنيسة علی 
الأرض لا یحل فی السماء» وما تحله فی الاارض لا پربط فی السماء . 

وکان فیما تفرضه الکنيسة وتطلب التسلیم به بغیر نقاش بعض امقائق» وکثیر 
من الأباطیل التی لا سند لها الا مزاعم الکنیسة» سواء فی آمور العقيدة آو فی آمور 
احياة الدنیا» وفی الجال العلمی خاصة. 

وکان العامة یتبعون الکنيسة فی کل ماد تقول» ریا عن ایان حقیقی با تقول» آو 
خوفا من السلطان الطاغی الذی تمارسه الکنيسة علی القلوب والعقول والارواح 
والذی لا یتیح لاحد آن یجرژ علی الخالفة حتی فی دخيلة نفسه لاآن قداسة) البابا- 
مثل له علی الارض -یکن آن یطلع علی خائنة الأعين وما تخفی الصدور ! 

میت نک آوهتا اتسطای ااعی فیس امتادا من ول ازدیت های ‏ 
الکنیسة اٍلی عقيدة بلا شريعة» وکل دین هذه صفته یتحول حملته (لی «کهنه۲» ثم 

یصبح الکهنة وسطاء بين العبد والرب رضاهم من رضا ال له وعضبهم من 
ع 3 فتصبح لهم سطوة علی قلوب العباد. . وقد تکرر هذا مرات کثيرة 
فی التاریخ . . 

۲ حتی بدأت آوربا 
تخرج من ظلمات فرونها الوسطی الظلمة علی طرقات الا سلام» سواء فی احروب 
الصليبية آو عن طریق العلاقات التجارية بین جنوة والبندقية والعالم الاسلامی 
آو بتأثیر احضارة الاسلامية فی الأندلس وصقلية الاسلامية وغیرها من مراکز 
احضارة. آو بتآثیر حرکة الترجمة وخاصة فی | لجال العلمی» فی الطب والفلك 
والفیزیاء والکیمیاء والریاضیات؟. 

وبداً مع النهضة بروز «الفکر احر؛» الذی لا یدین با تدین به الکنيست ولا 
یرضخ لسلطانها» ولا یتخذها مرجعا له فی الفکر آو السلوك» وولدت من ثم قضية 
(الاخر» فی اياة الاأوربية . 

(۱) انظر ٍن شثت فصل «التأثیر الاسلامی علی آوربا فی عصر النهضة» من کتاب «من قضایا الفکر 

الاسلامی العاصر) . 


۰ 


ویهمنا فی موضوعنا الراهن آن نتعرف علی موقف الکنيسة من جهة وموقف 
(امماهیر» من جهة آخری من «الفکر ار لنتعرف علی آرکان القضية فی بیئتها 


۶ 


الا صلبة. 


لد تضافرت عوامل کثيرة فی تکوین لك «الفکر اطحر» فی عصر النهضة. کان 

من آبرزها تفن اتکرت آورها دلاف رکفت آن بش نا بدء حساس آوربا بعل 
احتکاکها بالاسلام- با کانت تعیش فیه من الظلام دون آن تدرك آنه ظلام وتکون 
الرغبة عندها فی الضروج من ذلك الظلام ٍلی النور» بعد مارأت کیف ینطلق 
(الانسان»- فی العالم السلامی - مفکرا ومبدعا وعالا وناشطا فی مجالات احياة 
الختلفة بلا معوق یعوقه عن الانطلاق . 

وکانت ارکة العلمية التی نشطت فی آوربا بعد تتلمذها علی علماء السلمین» 
وأخذها عنهم النهج التجریبی فی البحث العلمی(۱ ۲ ذات آثر کذلك فی تکوین 
«الفکر ار الذی لا یعترف بالکنيسة مرجعا له» ویتجه ٍلی تقلیص نفوذها 
ومحاربته . فقد کشفت تلك اطحركة العلمية-من جهة زیف کثیر من العلومات التی 
کانت تتبناها الکنيست وتعتبرها «حقائق مقدسة» لجرد کونها تتبناها» ومن جهة 
آخری فان الفظاظة الوحشية التی عاملت بها الكنيسة العلماء الذین قالوا بکروية 
الارض وآنها لیست مرکز الکون مخالفین بذلك مقولات الکنیسة- فحکمت 
علیهم الکنيسة باحرق فی النار آحیاع» کان لها آثر بعید فی تنفیر الناس - وخاصة 
التنورین منهم من الکنيسة وظلمها وظلماتها وجهالتها . 

فاذا آضغنا الی ذلك سقطات الکنيسة الااخری من الفساد اخلقی لرجال الدین» 
وغرقهم فی الترف الفاجر والناس جیاع» وفضائح الادیرت ومهزلة صکوك 
الغفران ووقوف الکنيسة ضد حرکات الاصلاح» سواء الاصلاح الدینی آو 
الا صلاح الا جتماعی . . فقد کانت تا تغذی بروز «الفکر اخر» فی 


الجتمع الأوربی . 


(۱) اقراًعلی سبیل المثال کتاب «زیجرید هونکه» اشمس الله تشرق علی الغرب»» وکتابها «الله لیس 
کذلك» و«حضارة الاسلام» لقون جرونیباوم وغیرها . 


۱ 


وهنا واجهت ذلك «الفکر احر» قوتان جبارتان» کان علیه آن یخوض معهما 
حربا طویلة مجهدة» |حداهما الکنیسة» وثانیتهما «احماهیر» ! 

فأما الکنيسة فقد سارعت اٍلی اتهام الفکر ار بالهرطقة والاماد. وحقا لم یکن 
ذلك «الفکر احر» مومنا بدین الکنيسة وربا لم یکن مومنا بای دین! وقد یمجب 
الباحث فی العاجم الاوربية حین یکشف عن معنی 0101667] 60 فی العجم 
الانجلیزی مثلا فیجد معناها - آو من معانیها. اللحد الذی لا یمن بالدین! ومن 
جانبه فقد رد هو علیها فوصفها با هل والظلام والتخلف والتعنت والانغلاق 
والقسوة والتحجر . 

آما معرکته مع «احماهیر» فقد کانت ذات طابع مختلف» وان کانت تسیر علی 
خحط مواز خط الکنيسة فقد آخذت علیه احماهیر خروجه عن مألوف الناس » 
ومناداته بأفکار تخالف ما نشأت علیه تلك احماهیر وتوارئته جیلا وراء جیل خلال 
عدة قرون . وکانت معرکته مع اماهیر مرکزة علی حقه فی مخالفة الاأوضاع 
السائدة فی الجتمع» سواء کانت عقدية آو فكرية آو علمية آو سياسية آو اجتماعيق 
وحقه فی التعبیر عما یخالح ضمیره من آفکار ومشاعر» ولو تصادمت مع ما یمن 
به الجتمع فی کل تلك الجالات . 

وغنی عن البیان آن العركة لم تکن سهلة ولا هينة» وآنها استغرقت عدة مراحل 
حتی انتهت الی تقریر هذا اخق فی صورته الراهنة الیوم. 

وقد کانت الثورة الفرنسية احدی تلك الراحل » کما کانت الثورة الصناعية وما 
آحدئت من رجات عنيفة فی الجتمع الاوربی مرحلة من الراحل » وکذلك کانت 
الثورة الداروينية» وآخیرا ثورة العلومات . فی الثورة الفرنسية تقررت الدیقر اطية 
التی کان من شعاراتها 1155627-1216 دعه یفعل (مایشاء) ما فی ذلك حق الا لاد 
والفساد القی . . وفی مکان آخر تحدئنا عن دور الیهود فی |دخال هذا الشعار علی 
الثورة الفرنسية وهدفهم منه*1* ولکنا هنا نشیر ٍلی التسلسل الزمنی الذی کان فی 


(۱) انظر ٍن شئت فصل «دور الیهود فی افساد آوربا» من کتاب «مذاهب فكرية معاصرة؟ . 


1۲ 


کل مرة یضیف «حقوقا» جديدة للفرد تزید من حریته فی الفروج علی الاوضاع 
القائمه فی بیئته ومجتمعه . 

وفی الثورة الصناعية- ولا ننسی دور الیهود فیها ۰۲ تعطمت آوضاع بکاملها 
کانت السيادة فیها لطبقة النبلاء وطبقة رجال الدین» واستحدئت طبقات جدیدة ؛ 
طبقة آصحاب رءوس الاموال» والطبقة الوسطی التعلمة «التحررة» وطبقة 
العمال . وعمل الیهود علی افساد الطبقات الثلاث من خلال الزید من ری 
الفردیة» ون یم تیم ) والزید من تقلیص دور الدین» ومن 
7 «تحریر ال رأة» ولخراجها من بیتها ٍلی الطریق لتعمل» وتتکسب. وتفسد 

یر (۱)۲ 

۱۳| 
اخلق» ونسبته الی «الطبیعة»» وحطم معه میزان القیم الستمدة من الدین» 
واستبدلت بها فیم نفعیة- (براجماتیة» کما یسمونها لا حسب حسابا للمعیار الدینی 
آو العیار الاخلاقی للتصرفات [غا تنظر الیها من جانب ما تحقق من النفع آو الضر 
مقیاس الفرد الذی برید آن یستمتع» باکبر قدر من التاع . 

وجاءت آخیرا ثورة العلومات فزادت فی العیار الاخیر . . عیار الاستمتاع بأکبر 
قدر من التاع . 


کیف نقوم دور «الفکر احر! فی هذه الأطوار التعاقبة؟ 

لقد تقرر فی الاخیر حقه کاملا فی الوجود» والتعبیر عمایرید.» وبالاسلوب 
الذی براه معبرا عما یرید . ۱ 

فهل کان موقفه صوابا خالصا. آم خطاً خالصا. آم مزیجا من الصواب واخطاً؟ 
وان کان مزیجا من الصواب واخطاً فایهما کان الغالب علی موقفه : اخطاً آم 

ویجب آن نضع فی حسابنا ابتداء آن العرکةسواء کانت مع الكنيسة آو امحماهیر 


(۱) و (۲) انظر الهامشة رقم (۱) فی الصفحة السابقة.. 


۳ 


کانت تدور فی النهاية بین بشر وبشر . بشر یدعون آو یدعی فریق منهم- آنهم ظل 
له فی الأرض. وآن کلمتهم هی کلمة السماء» وبشر یرفضون اخضوع لهم 

وهذا آمر نری له آهمية کبيرة فی قضیتنا. . نقرره هنا ابتداء ثم نعود الیه 
بالتو ضیح . 

لقد کان فی مقولات الکنيسة حقائق وآباطیل. . 

کان |یانها بوجود ال وایانها بالبعث والنشور ولهانها بان غاية الوجود 
الانسانی فی اياة الدنیا هی عبادة الّه . . کان هذا کله حقّا وصوابا من حیث البد 
بصرف النظر عن انحرافات التأویل . ۱ 

ولکنها الی جانب ذلك کانت ارس کثیرا من اخطاً» وتتبنی کثیرا من الأباطیل . 

فادعاء العصمة لبشر من البشر غیر الاأنبیاء صلوات الّه وسلامه علیهم» سواء 
کان ذلك البشر هو بطرس. آو «قداسة» البابا آو آیا کان» کان خطاً ما آنزل الّه به 
من سلطان . 

وکان حجرها علی العقل آن یفکر» لثلا یفکر فی بعض مقولات الکنيسة التی لا 
سند لها من الدین الصحیح وتشدیدها فی هذا الامر» واتهام کل من یناقش شیف 
من ذلك بالهر طقة والاگاد. . کان هذا خطاً ما آنزل الّه به من سلطان . 

وکانت |قامة محاکم التفتیش وتعذیبها الناس الی حد حرقهم آحیاء جرد 
الظنة دون دلیل حقیقی » خطاً ما آنزل اللّه به من سلطان . 

وکان حریقها العلماء لانهم نادوا بافکار علمية تخالف ما تتبناه من آفکار حول 
شکل الأرض ومرکزها من الکون» خطاً ما آنزل الّه به من سلطان . 

بالاضافة الی فساد رجال الدین» وبیع صکوك الغفران والبذخ الفاجر 
والوقوف ضد حرکات ال صلاح ومساندة الظلم السیاسی والاجتماعی 
والاقتصادی» واضفاء الشرعية الزيفة علیه بأنه یثل |ٍرادة ال وآن مقاومته آو عدم 
الرضابه رد علی ارادة الّه . . 
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وهنا ان «الفکر احر» علی صواب فی حربه ضد الکنيسة ورجالها» والطالبة 
بحقه فی مهاجمتها» وتقلیص نفوذها ورفع یدها عن التدخل فی آمور الحياة. 

ولکن خحطاه الأساسی کان آنه یتحرك حرکة انفعالية» هی رد فعل للمظالم 
القائمة» فیتطرف فی انب القابل » فلا یکتفی بتفنید ما تدعیه الکنيسة من الاباطیل 
وما مارسه من الخطاء» بل ینکر حتی اقائق الثابتة لجرد کونها صادرة عن الکنیسة! 
وهو موقف لا «عقلانیة» فیه» ون زعم آنه یقوم به تحت راية «العقلانية»! 

آما موقف امماهیر فقد کان بدوره یشتمل علی حقائق وآباطیل . . 

فايانهم باه والیوم الااخر وایانهم باخلاق تحکم حياة الانسان» وایانهم 
بوجوب تقدیس الّه وتوقیر آنبیائه» وایانهم بوجوب الحافظة علی الاسرة» وتربية 
الاباء ثلبناء . . کان هذا کله حقّا وصوابا من حیث البداً بصرف النظر عن 
انحرافات التأویل . 

ولکن استسلامهم للظلم والذل کان خطاً ما آنزل الّه به من سلطان . 

واستغراقهم فی امحهلبلا علم ولا تعلم -کان خطاً ما آنزل الّه به من سلطان . 

واعتقادهم بقداسة رجال الدین» واتخاذهم وسطاء بینهم وبین الّه کان حطاً ما 
آنزل له به من سلطان . وتحقیرهم للمرأة» والنظر لیها علی آنها کائن آقرب (ٍلی 
امحیوان منه ٍلی الانسان» کان خطاً ما آنزل له به من سلطان. وعدم تقبلهم لای 
تغییر ولو کان صالا کان خطاً ما آنزل الله به من سلطان . 

وهنا کان «الفکر اخر» علی صواب فی حربه معهم والطالبة بحقه فی اخروج 
علی منهج تفکی رهم ومنهج حیاتهم» ودعوتهم الی تغییر ما هم علیه من سلبية 
وجمود. 

ولکن خحطاكه الاساسی هنا آیضا کان آنه یتحرك حركة انفعالية» فلا یکتفی 
بحاولة تصحیح الأخطای سواء آخطاء الفکر آو السلوك. وانما یدعو ی التخییر 
الشامل لکل شیء. با فی ذلك الدین والاخلاق. والتقالید التی نع هبوط الانسان 
الی درك ایوان . 
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ٍلی آن تقرر للمفکر الیر حقه الکامل فی شرعية الوجود؛ وشرعية التعبیر عما 
یرید» بالأسلوب الذی یراه معبرا عمایرید» کان الفکر احر هو «الا خر بالنسبة 
للمجتمع وکان حقه واضحا فی دعواه علی الرغم من الشطط الذی کان واقعا 
فیه» والذی لا یبرره کل ما کان یدعو اٍلیه من احق والصواب . وآدی ذلك الفکر 
الحر دور (یجابیا فی |خراج الناس من الظلمات التی کانوا یعیشون فیها الی کثیر من 
النور» وان کان مأخذنا علیه آنه قادهم اٍلی ظلمات من نوع جدید! 

والیوم یعتقد العلمانیون فی العالم الاسلامی آنهم یثلون دور ذلك «الفکر ار 
الذی یخرج آمته من الظلمات (لی التوز هون دا دار خر ال ی سس . 
الاعتراف له بشرعية الوجود. 

وهنا الوهم الکبیر الذی یقع فیه العلمانیون . 

ونحن من آجل البحث نفترض فیهم الا خلاص الکامل وتوفر حسن النی 
ولکن الاخلاص وحسن النية شیء۰ واستقامة الفکر شیء آخر» ولا علاقة بینهما! 
فقد یو جدان معا وقد یوجد آی منهما دون الاآخر! 

ونبداً فنقول : (ن «الاخر الذی یخالفنا فی الرآی فی اطار الاسلام» لا حریج 
علیه فی الواقع التاریخی للامة الاسلامیت والا فکیف وجدت الذاهب الختلفة؟ 
وکیف اختلف الفقهاء فیما بینهم؟ وکیف صار للخلاف قواعد تدرس لطلاب 
العلم؟ وکیف قال من قال من علمائنا: قولنا صواب یحتمل الفطاً» وقول غیرنا 
خطاً یحتمل الصواب» وتلك قمة النزاهة العلمية وموضوعية البحث. اٍذ یعتقد 
العالم آنه علی صواب ولکنه لا یصادر احتمال اخطاً» ویعتقد آن غیره مخطی ومع 
ذلك یعطیه احتمال الصواب! 

ومن ثم لا یکون «للخر» شکوی. ولا تکون له قفضیيء یثیرها فی الجتمع 
السلم . وذلك منشوه آنه لا توجد فی دین الّه کنيسة ولا رجال دین» فلا یوجد من 
ثم من یحتکر الصواب وحده . ویمن السلم آن الکمال له وحده والعصمة 
لرسوله له » وکل انسان یستطیع آن یظن فی دخيلة نفسه آنه علی صواب. ولکنه 
حین یحاجج ال خرین مطالب بابراز الدلیل» ولا قیمة لدعواه ان لم یقم علیها 
الدلیل . . والواقع التاریخی للامة الاسلامية هو مصداق هذه احقائق جمیعا وقد 
11 


وقع الاختلاف فی الرآی منذ وفاة الرسول اه مباشرة سواء فی حادث السقيفة آو 
فی محاربة الرتدین آو غیرهما من الواقف» ولم ینکر السلمون علی بعضهم 
البعض مبداً الاختلاف . وان اشتد النقاش بینهم فی آمور. وما کانت الشوری 
لتکون قاعدة آساسية من قواعد الجتمع السلم ینص علیها القرآن نصا لو آن الخلاف 
فی الرأی کان غیر جائز! والا فما مجال الشوری |ذا کان الرًی تفرضه جهة معينة 
فیلتزم به احمیع؟ ! 


ان العلمانین لا تعنیهم هذه امقائق کلها ولا تشبع تطلعاتهم . . 

(نهم یطالبون بشرعية الوجود لن یحمل اسما مسلما ویرید آن یکون فکره آو 
سلوکه خارج اطار الاسلام (واٍن ادعی غیر ذلك!) فلا یسأل عما یفعل و ۷ 
تصادر حریته ویقول ماشاء له هواه آن یقول» ویفعل ما شاء له هواه آن یفعل 
دون حریج» لژْنه هکذا صار الاأمر فی آوربا حین خرجت من قرونها الوسطی 
الظلمة . 

ونأحذ مشالین واقعیین من آمثلة «الاخر» الذی یطالب له العلمانیون بشرعية 
الوجود وحرية التعبیر عمایرید لا لانهما الشالان الوحیدان» ولکن لانهما آثارا 
ضجة کبيرة من قبل العلمانیین عند وقوعهما . 

الاول فیما یسمونه «نقد النص الدینی» الذی قام به نصر آبو زید. والثانی عمل 
(فنی !» بعنوان «وليمة لاعشاب البحر»! 

ونبداً باشدیث عن «نقد النص الدینی». . وهو آمر حدث فی آوربا» ویرید له 
العلمانیون آن یحدث فی العالم الاسلامی . 

قلنا آکثر من مرة ان آوربا حرة تفعل بدینها ما تشاء . 

انتا_ ما دمنا مسلمین نشهد آن لا اله [لا ال وآن محمدا رسول الّه - فنحن 

۷ 


1 با ۳ ِ" 
خَافظون 4 (سور: ا جر لک : 4) ۱ 

فمنذا الذی یزعم آنه آحکم من الّه» واعلم من اش وآقدر علی معرفة احقائق 
من ال حتی یکون من حقه آن یضع کلام الّه علی میزانه» فیقر منه مایق 
ویعترض منه علی ما یشاء؟! 

آیکون «مسلما» مقرا بالشهادتین حین یفعل ذلك؟ وما الفرق بینه یومتذ وبین 
الشیطان الذی یعرف آن ربه وخالقه هو الّه» ثم یتبجح بعد ذلك فیقول ان له رآیا فی 
شأن من الشئون یخالف آمر اله؟! 

قدیزعم العلمانی آنه لا ینقض کلام الب نا ینقض فهم الاآخرین لکلام ال 
وهو آمر بشری فی نهاية الطاف! وما دمنا نقهم القرآن بعقولنا البشرية» والعقول 
تختلف» والافهام تختلف. فمن حق آی بشر آن یفهم من القرآن غیر ما فهمناه 
بجن » ولا یکون بذلك قد خرج عن اطار الاسلام! 

وفی هذا القول مخالطات کثيرة . . 

فمهما اختلفت العقول ‏ السویةففی ا(طار معین» حدده اللغة ذاتها . والا فلو آن 
من حق کل انسان آن یفهم من اللغة ما شاء علی هواه» فکیف تصبح اللغة آداة 
تفاهم بین الخلق » وأداة اتصال اجتماعی وفکری؟! وکیف تدی مهمتها فی حياة 
الیشر ؟! 

کیف یتأتی لعقل ‏ سوی- آن یترجم «لا یأتیه الباطل من بین یدیه ولا من خلفه» 
ٍلی : آنه هکن آن یأتیه الباطل من بین یدیه ومن خلفه . . ثم یکون بعد ذلك «مومنا» 
بصحة النص؟ ! الا آن یلغی «العقل» ذاته » ومعاییره» ومفاهیمه . . و یقر بأنه (غیر 
مومن) عایدعی الایان به! 

هذا من ناحية» ومن ناحية آخری : |ذا کنا قد عبنا علی «الفکر ار الغربی - 
علی الرغم من کل دوره فی «التنویر» واخراج آمته من بعض ظلماتها آنه قد شطح 
تأثیر الانفعال غیر العقلانی» فأآنکر ما فی دینه من احقائق مکايدة للکنيسة 


1۸ 


وطغیانها» فأدخل آمته فی ظلمات من نوع جدید» فکیف یتأتی لنا آن ننادی بحق 
الفکر العلمانی الذی یحمل اسما مسلما آن یشطح فینکر حقائق دینه» وهی حقائق 
ربانية الصدر. لا مجال فیها للتأویل الذی یخرجها عن آصولها ومصداقیتها بدلالة 
اللغة ذاتها التی هی منطق العقول؟! 

آما الفن ! 

فالفنان السلم هو مسلم آولا» آی ملتزم بقررات دینه» ثم هو فنان بعد 
ذلك(۰۲۱ وکونه فنانا» وهمبدعا» لا بخرجه عن التزامه بقررات دینه» ولا یبیح له 
آن یسخر منها ویهزا بها ولا آخرجه ذلك من ٍسلامه . وقد قال تعالی فی حق 
بعض آولتك الستهزئین : طقل استهزءوا نله مخرج ما تحذرون ۲0 ون 
مهم لین ما نا لخوض وتلمب فُل آبله آیاته زرسوله کم تستهزعون 63 
لا تعتذروا قد کفرتم بعد ٍیمانکم 4 (سورة التوبة الایات : 15-16). 

ومولاءوآمشالهم-هم الذین یعتذر لهم العلمانیون بعذر لم یجزه لهم ال 
سبحانه» وحکم علیهم بالردة» فکیف یکون لهم فی الجتمع السلم شرعية 
الوجود. وحرية التعبیر عما فی آنفسهم ولو خالفوا کل مقررات الدین؟ 

ٍن منهج الفن الاسلامی لا بحرج علی الفنان السلم آن یتناول آی موضوع 
یشاء» ولکن مع الالتزام بمقررات الدین وروحه وتوجیهاته . ولقد تناول القرآن 
الکرم قصة امرأة العزیز مع یوسف علیه السلام فکیف تناولها؟ آلتبریرها بحجة 
الواقعیة؟ آلتلذیذ القاری بالفاحشة کما تصنم الفنون الهابطة؟ آم لاثارة الاستنکار 
لها والتنفیر منها؟ ثم کیف ختمت القصة فی القرآن الکریم؟ آبلحظة الهبوط آم 
بلحظة الافاقة والعودة اٍلی السلوك السوی؟ وهکذا یکون تناول الفنان السلم 
لانحرافات الکیان الشری . لا لاقرارها علی آنها واقع» ولا لتبریر وجودها لجرد 
آنها صادرة عن «الانسان»! 


ولقد سجل القرآن الکریم کل انحرافات البشر العقدية» با فیها بعض تخرصات 


(۱) انظر |ٍن شئت فصل «طبیعة الالتزام فی الادب الاسلامی» من کتاب «من قضایا الفکر الاسلامی 
العاصر» . 


9 


الیهود علی ذات الّه سبحانه وتعالی : « وقالت البهود ید اللّه مغلولة 4 (سورة الائدة 
الکية : ۰036 »2 لقد سمع اللّه قول الّذین قالوا لد له فقیر ونحن آغنیاء 4 (سورة آل 
عمران الاية: ۱ فهل سجلها لیعرضها علی آنها واقع فحسب؟ آو سجلها 
لیعطیها شرعية الوجود؟ آم سجلها لیبین انحرافها وینکر علیها. ویثیر فی نفس 
الْوّمن استعظام ارم الذی ارتکبه فائلوها ومدی خروجهم علی ادمیتهم وعتوهم 
علی آمر الژه(۱)؟ 

کلا! ما هکذا تکون الاآمور فی الجتمع السلم اللتزم با آنزل له . . 

ولا نقول مع ذلك ان «الاخر؛ لیس له دور یودیه فی واقعنا العاصر ! بل نقول 
علی العکس ان له دورا هائلا علیه آن یه دیه! 

ان الجتمع الاسلامی فی واقعه العاصر ملیء بالانحرافات والاأمراض 
والاافات . وان الامة فی واقعها العاصر قد بعدت بعدا شاسعا عن الصورة التی 
آرادها لها له وآحرجها من آجلها: 

8 کنتم خیر آمة آخرجت للناس تأمرون بالمعروف وتبهون عن المنکر وتمنون 
بالله 4 (سورة آل عمران الاية: ۱۱۰). 

وکذلك جعلناکم آمة وسطا لتکونوا شهداء علی الناس ویکون الرسول علیکم 
شهیدا 4 (سورة البقرة الاية : ۱4۳). 

وهی فی حاجة لن یذکرها : ل وذگر فیان الذکری تتفع المومنین 4 (سورة 
الذاریات الایة : ۵۵) . 

وفی حاجة لن یردها عن انحرافاتها ویعیدها الی الطریق : ۶ ولتکن منکم آمة 
یدعون ٍلی الخیر ویأمرون بالعروف وینهون عن المنکر وأولئك هم المفلحون 4 
(سورة آل عمران الاية : ۱۰۶). 


۷/۰ 


فی هذه النقطة لا لاف بیننا وبین العلمانیین . 


جمیعا علی ضرورة علاح هذه المراض [ذا آرید لهذه الامة آن تنزع عنها تخلفها 
وتعود ٍلی اياة من جدید . ولکن موضع اخلاف هو فی تشخیص الرض ووصف 
العلاج علی الطريقة الأوربية-هو نبذ الدین آو تحجیمه کما نعلت آوربا لتخرج من 
قرونها الوسطی الظلمة . 

ونحن نری آن السبب فیما آصاب الامة من الامراض هو الانحراف عن الدین» 
وآن العلاجعلی الطريقة الاسلامية هو العودة الصحيحة الی دین الله القوبع 
الذی آنزله الّه لیخرج الناس من الظلمات اٍلی النور» بدء] بتعریف الناس ما جهلوه 
من حقائق الدین» وانتهاء بتربية الامة علی مقتضیات هذا الدین» لتعود کما آرادها 
له : # خیر آمة آخرجت للناس 4 . 

والذی تحتاج الیه الامة فی واقعها العاصر هو ذلك الداعية الربی» الذی یبین 
امحقائق ویربی الناس علیها . . وهو هو «الخر الذی تتضافر قوی کثيرة فی الارض 
علی خنق صوته واخماد نشاطه تحت شتی العاذیر. . وهو هو الذی یحتاج آن نقرر 
له شرعیة الوجود» وشرعية التعبیر عما پرید! 


۷۱ 


الحداثه4 


کانت آوربا فی الفترة التی سیطر فیهارجال الدین متأخحرة جاهلة منغلقة 
محدودة الافاق . 

وحین نبذت دینها تقدمت وتعلمت وحضرت واتسعت آفاقها. . 

هذه حقبقة تاريخبة لا وجه للجدال فبها . 1 

ولقد تواکبت جملة عوامل آدت کلها الی القفزة الهائلة التی قفزتها آوربا فی 
مجالات الْقوة العلمية والقوة الا قتصادية والقوة اطربية والقوة السباسية . . وحدت 
ذلك کله فی الفترة التی نبذت فیها آوربا دینها. ما رسخ فی حسها آن نبذ الدین هو 
السبیل الی کل تقدم. کماآن الدین کان هو السبب فی التأخر الاضی کله. فلا 
عودة الیه » لا العودة معناها الخروج من النور لی الظلام . 

وهذا الذی رسخ فی حس آوربا بعضه حقائق» وبعضه ظنون نشأت عن 
موافقات معينة حدئت منذ النهضة. لا تشکل بالضرورة سببا ونتیجة» ولکنها فی 
او الحموم الذی صاحب النهضة ضد الدین والکنيسة» آخذت صورة السیب 
وآن نبذ آلدین سبب کل فلاح! 

کان الدین ورجاله فی عصور آوربا الوسطی الظلمة علی احالة التی وصفناها 
من قبل والتی تفیض الراجع الاوربية فی وصفها بکل قبیح من الاوصاف . 

ولکن الغلطة الأولی فی تصورات آوربا فی عصر النهضة کانت فی تصورها آن 
۷ 


الدین من حیث هو هو سبب البلاء کله . وقد کانت التجربة ال سلامیة العروضة 
آمام آوربا بوضوح فی الأندلس وغیرها من بلاد الاسلام کفيلة بآن تبصرها 
باكقيقة» وهی آن سبب البلاء لم یکن الدین من حیث هو ما کان تصرفات 
الکنيسة بذلك الدین . ۱ 

ولا تقف املة الشرسة التی وقفتها الكنيسة ضد الاسلام عذرا فی تخییب هذه 
احقيقة عن ذهن آوربا لو آخذنا الأْمور بیزان العقل الذی تزعم آوربا آنها فاءعت 
الیه فقد کان الوقف کله انفعالیا واضح الانفعال لا آثر للتعقل فیه! 

ثم اکتشف نیوتن قانون السيبية کما آشرنا فی فصل سابق فأضاف هذا فی حس 
آوربا بعدا جدیدا ضد الدین؛ موداه آن العلم یصلح بدیلا من الدین» بل هو البدیل 
الصحیح الذی یدفع بالبشرية ٍلی الامام . 

وکان هذا وهما جدیدا من آوهام النهضة الوربية غیر الستبصرة. . فقد کانت 
التجربة الاسلامیة - کما قلنا- معروضة بوضوح آمام آوربا. وکان واضحا فیها لیس 
فقط آنه لا یوجد تعارض بین الدین والعلم» بل ان الدین کان هو الدافع للی العلم . 

ولا تقف اطملة الشرسة التی قامت بها الکنيسة ضد العلماء الذین قالوا بکروية 
الأرض عذرا فی تغییب هذه احقيقة عن ذهن آوربا؛ فالشخص العقلانی التنور لا 
یأخذه الانفعال فینسیه امحقائق» ولا یتصرف ازاء احقائق بانفعالاته! 

زن اکتشاف قانون السببية قد جعل رجلا مثل (برنتون» یقول : ۵ السببية تهدم 
کل ما بنته الخرافات والالهامات والعتقدات الباطلة (یقصد العتقدات الدینیة) فی 
هذا العالم»۲۳. 

ویقول فی الصفحة نفسها: «الاله فی عرف نیوتن آشبه بصانع الساعة» ولکن 
صانع هذه الساعة الکونية ونعنی بها الکون» لم یلیث آن شد علی رباطها اٍلی 
الابد» فبمکانه آن یجعلها تعمل حتی الابد . آما الرجال علی هذه الاارض فقد 
صممهم الاله کأجزاء من آلته الضخمة هذه لیجروا علیها . وانه لیبدو آن لیس ثمة 


(۱) منشاً الفکر احدیث» تر جمة عبد الرحمن مراد» ص ۱۵۱ من الترجمة العربية. 


۷۳ 


داع آو فائدة من الصلاة ٍلی الاله صانع هذه الساعة الضخمة الکونية. الذی لا 
یستطیع [ذا ما آراد التدخل فی عمله»!! 

وقال فی الکتاب نفسه قبل ذلك بصفحات : «فالذهب العقلی یتجه نحو ازالة 
له وما فوق الطبيعة من الکون . فان نو العرفة العلمية وازدیاد الاستخدام البارع 
للاسالیب العلمية یرتبط بشدة مع نمو الوضع العقلی نحو الکون»۲. 

حماقات . . ! 

ال یس السمرات ولاز آن تلا ون نا سکم نآ من 
بعده 4 (سورة فاطر الاية : 4۱). 

یوم نطوي السّماء کطی السجل للکتب کما بدآنا أُوّل خلْق نعیده وعدا علیت ان 
کنا فاعلین 4 (سورة النبیاء الاية : ۱۰). 

و و ی ان یی و 

فا یناه خالق هذا الکون» ۱۳ 
عجز الله عن التغییر کما استنبطت عقلانية النهضة بسذاجة حمقاء» اغا هی الرغبة 
فی مکايدة الکنيسة. التی وقفت بضراوة ضد العلم» هی التی دفعت آهل العلم آن 
یردوا للکنيسة ٍلهها الذی اضطهدتهم باسمه. ویزعموا لها آن الکون یکن آن یسیر 
بغیر اله! 

حماقة انفعالیت» لا صلة لها بالعلی ولا صلة لها بالعقل» ولکنها سادت عصر 
النهضة وما بعده امن رحم ريك! 

ثم ان اکتشاف السیبیة» آی اکتشاف آن هناك آسیابا وراء الظواهر التی نشاهدها 
فی الطبیعة والقی فا هلا ستاس» لا یلغی الایان بو جود الاله اخالق 


() الرجم السابق» ی 


۷ 


الذی جعل الأسباب توّدی (ٍلی نتائجها علی هذا النحو بالذات. الوجود فی 
الکون» ولیس علی آی نحو آخحر؟! ولو شاء الّه آلا تژدی الاسباب لی النتائح 
فکیف کان «العلم» سیجعلها تودی الیها؟ ! 

أفرآیتم ما تمنون (2) نتم تخلقونه آم نحن الخالقون (8ع) نحن قدرنا بینکم 
الموت وما نحن بم بمسبوقین () علی آن نبدل آمثالکم وندشتکم في ما لا تعلمون 0 
ولقد ء علمم له الأولیفلولا تد رون (25 آفرآیعم ما تحرئون (2۳ نتم تزرعونه 
نخن ار رعون 0 لو نشاء ناه حطاما فطتم تفکیون (53 ان لفرمون 270 بل 
نخن محرومون (۲7 آفرآیتمالماء اي تشربون (۲7 آنتم آنزآتموه من المزذ أم 
نحن المنرلون > و نشاء جعناهأجاجا فلولا تشکرون 670 آفرآیتماثار اي تورون 
60 نم آنشائم شجرتها آم نحن المشئون ۲0 نحن جعلناها تذکرة ومتاع مین 
(7) فسبح باسم ريك العظیم 4 (سورة الواقعة الایات : 4-۵۸ ۷). 

آمن هذا الذي یرزقکم ان آمسك رزقه بل جوا في عتو ونفور 4 (سورة اللك 
الاية: ۲۱). 

أم خلقوا من غیر شيء آُم هم الخالقون ‏ (سورة الطور الایة: ۳۵). 

لقد عرف السلمون قبل آوربا بفرون آن هناك آسبابا تدی اٍلی حدوت 
الاشتتساغ۶ه فلم یجعلهم ذلك یکفرون باللّه ولا جعلهم یضعون العلم بدیلا من 
الدین . ذلك آنهم آدرکوا آن مسبب الاسباب- سبحانه هو الذی آنشأً الااسباب» 
وآجراها علی النحو الذی قجری علیه » فزادتهم معرفة الااسباب قربا من الّه لا بعدا 
عنه . 

۵ نما یخشی اللّه من عباده العلماء 4 (سورة فاطر من الایة : ۲۸). 

یر ۱1۳ واغا 


ربتا اي عطی کل شيء خلقه ثم هدی 4 (سورة طه الاية 0۰ 

فعبدوا ال واستمسکوا بعبادته وهم یفتحون مغالیق العلم» ویکتشفون آسرار 
الکون» ویتعرفون نوامیسه فنما علی آیدیهم علم الکیمیاء وعلم الفیزیاء وعلم 
الفلك وعلم الطب وغیرها من العلوم فی وفاق کامل مع العقيدة» وسلام کامل مع 
الدین . . 

ولکن علی العکس من ذلك اما کان نو العلم فی آوربا. کلما زاد القوم علما 
زادوا بعدا عن الدین ! 


ثم حدئت تحولات فی حياة آوربا زادتهم [ٍهمالا للدین» ونفیاله من 


وافع احياة. ۰ 
جاءت الثورة الفرنسیة» ثم الثورة الصناعیة ثم الثورة الداروینیة» نم تورة 
الا تصالات وئورة العلومات ! 


وکل منها کان موجه جارفه» تبعد بالناس عن شاطو: الدین» وتتفرهم من 
الامجاه البه ! 


فأما الثورة الفرنسیة التی یقول الیهود انهم هم الذین آشعلوها (ولا شك آن 
جمعياتهم الاسونية النتشرة فی فرنسا یومئذ کان لها دور فی ٍشعالها) فقد قالت . 
نرید آن نشنق آخر ملك بأمعاء خر قسیس ! 

ولیس هنا مجال التفصیل فی آحداث الثورة الفرنسية وملابساتها» ولکنا نقول 
باعتصار ان الاسونبة التی قامت بدور فی اشعالها استطاعت آن تحول السخط 
احياة. فصدر آول دستور علمانی فی آوربا النصرانية ینص فیه علی علمانية الدولت 
آی عدم قیامها علی آسس دينية» وینص کذلك علی آن الیهودی مواطن کامل 
الواطنة فی فرنساالعلمانیة! کمایلفت نظرنا شعار الثورة: احریة-الاخاء- 
الساواةت الذی هو شعار الاسونیة! وکذلك الشعار الآخر الذی رفعه الیهود فی 
غفلة من (الامین» الفرنسیین: 025567 1215562 ,12176 1219562 دعه یعمل 


۷ََِ 


(ما یشاء) دعه هر (من حیث یشاء) الاو یعنی احرية الشخصية التی تشمل حرية 
الاحاد وحرية الفساد الخلقی» والثانی یعنی حرية رأس الال فی اختراق اطحواجز 
کلها للوصول لی الریح . 

وفی تلك الغورة حرر عبید الارض» وأرسیت قواعد الدیقراطیة» وکان هذا 
تقدما کبیرا ولا شك» کسب فیه الشعب مکاسب کثيرة لم تکن متاحة له من قبل . . 
ولکن هذا التقدم اقترن_دون صلة حقيقية-بنبذ الدین» فزاد من (حساس آوربا- آو 
من توهمها آن نبذ الدین هو آساس التقدم» وأساس تحقیق [نسانية الانسان! 

وآما الثورة الصناعية فکانت ثورة عنيفة وصريحة ضد الدین» سواء فی نظریاتها 
آو فی واقعها . ولابد لنا آن نتذکر آن الثورة الصناعية قد ولدت من آول حظة فی ید 
البهود. لانهم هم الذین مولوها عن طریق الاقراض بالربا؛ فسیطروا علی الجتمع 
الا وربی با جمعوه من الذهب عن طریق الربا» وشکلوه علی الوجه الذی یحقق 
مخططهم الشریر فی |ٍفساد «الامیین» من آجل استحمارهم وتسخیرهم خدمة 
الیهود کما یذکر التلمود. وکانت آداتهم الکبری قی الافساد نظریات مارکس 
وفروید ودورکايم من ناحیف واخراج الرأة لتعمل ونشر الهساد اخلقی من جراء 
الاختلاط » وانشاء العلاقات «البریئة» فی مبداً الامر بین احنسین» ثم تحویلها ٍلی 
علاقات منفلتة من جمیع الضوابط التی شوه صورتها مارکس وفروید ودورکايم 
ودعوا |ٍلی تحطیمه (0۱! 

وتقدمت الصناعة کثیرا فی ظل الثورة الصناعیة وتقدمت العلوم وتقدمت ‏ 
التکنولوچیا. وأآخذت تودی للبشر خدمات لم یکن البشر یحلمون بها من قبل . 
واقترن هذا التقدم دون صلة حقيقية بنبذ الدین فزاد من اقتناع آوربا آن نبذ الدین 
هو آساس کل تقدم ورقی وانطلاق! 
وجاء دارون بنظریته التی آکد فیها حيوانية الانسان ومادیته» فتلقفها البهود» 

ونشروها فی الافاق» وهم یدرکون آثارها السامة بالنسبة الی العقيدة لذ توله 
«الطبیعة) بدلا من ال وتنسب الیها اخلق» وتزعم آن الّه لا دخل له بالضلق 


(۱) انظر ٍن شثت «دور الیهود فی افساد آوربا» من کتاب «مذاهب فكرية معاصرة» . 


۷۷ 


ولا التدبیر» ضافة ٍلی رد الانسان لی أصل حیوانی. لا مکان فیه للدین ولا القیم 
ولا الأخلاق . 

" وقال دارون فیماقال : 1101651 01106 ۰90۲۷۲۷۵1 وتر جمتهاباللسبة الی نظریته 
فی التطور آن البقاء للانسب. آی للذی یژهله وضعه العضوی والوظیفی للبقاء 
حين تتغیر الظروف امیولوچية بصرف النظر عن موقعه فی سلم التطور. والا فقد 
بقی الصرصار وهو من آدنی الخلوقات وانقرض الدیناصور وهو آرقی منه مئات آو 
الااف الرات . 

ولکن الرآسمالية حورت کلام دارون فجعلته «البقاء للاصلح». ثم قالت نها 
هی الاصلح بقتضی آنها هی السیطرة! ولا کانت هذه الر آسمالية اليهودية اساسا - 
عدوة للدین والاأخلاق والتقالید» فقد صار «الاصلح» هو الابعد عن الدین 
والاأخلاق والتقالید! 


وفی الوقت ذاته کان هناك تحول سیاسی وحربی هائل یحدث فی الارض؛ 
نتيجة الضعف التزاید للعالم الاسلامی» الذی آغری الصليبية الاوربية بالانطلاق 
لاحتلال العالم الاسلامی ونهب خیراته» وکان من نتيجة الاستعمار الغربی ونهب 
الضیرات آن زادت آوربا ثراء بشکل فاحش» ومکنها ثراژها ‏ السلوب من دماء 
السلمینمن رفع مستواها الاقتصادی والتنعم بخیرات الاارض» وجاء‌ها هذا الثراء 
کله وهی بعيدة عن الدین فزاد من !؛حساسها آن البعد عن الدین یجلب الثروة 
ویجلب الرخاء ویجلب النعیم فی الأرض(؟. 


وآخیرا جاءت ثورة الاتصالات وئورة العلومات والیهود آساطینها- لتغرق 
الناس عن طریق القنوات الفضائية فی حماة من الدنس لا مثیل لها فی التاریخ» فی 
الوقت الذی تقدم ٍلی الناس خدمات مذهلة تأخذ بالالباب . . واقترن الامران معا 
التقدم العلمی والتکنولوچی الهائل مع الفساد الخلقی الذریم » مع آنه لا صلة 


(۱) قد یستغرب الناس لول وهلة آن تکون حملة الاستعمار الغربی علی العالم الاسلامی حملة صلیبیت 
فی الوقت الذی یرون فیه بعد الناس فی آوربا عن الدین . . ولا غرابة فی الواقع» فقد آهملت آوربا 
دینها ونبذته من حیاتها الوافعية» ولکنها لم تنس قط حقدها الصلیبی علی الاسلام . . ولا علافة 
لهذا احقد بالتدین» ون کان مبعثه فی اماضی کان هو الدین ! 


۷۸ 


لاحدهما بالااخر علی الاطلاق» وصار فی حس الناس آن آساس التقدم کله -وفی 


تلك ‏ فی آوربا هی قصة «ادائة) . . 

والاشکال فی العقلية الاأوربية هو الربط بین الرتفعات والنحدرات کآنها حزمة 
واحدة مترابطه لا ینفصل بعضها عن بعض » وکأغا تلك النحدرات من مستلزمات 
تلكك ابر تفعات . 

وهو وهم بطبيعة احال لا یثبت آمام العقلانية الدعاة! بل هو مجموعة 
آوهام . . ۱ 

الوهم الاول والاکبر آن هذا التقدم لم یکن مکنا مع وجود الدین . 

لو قالوا نه لم یکن مکنا مع وجود الکنیسه بحالتها التی کانت علیها وسطوتها 
التی کانت لها . . لو قالوا ذلك لکانوا صادقین کل الصدق. وعاقلین کل العقل . . 
آما ٍطلاق القول» والظن بآن الدین- آی دین وکل دین- هو عائق عن التقدم 
ففضلا عما فیه من سوء الأدب مع اخالق منزل الدین» وسوء التعامل مع الفطرة- 
والدین مرکوز فیها_ فهو مخالف لواقع تاریخی ضخم امتد فی الزمان عدة قرون» 
وامتد فی الکان من الحیط اٍلی الحیط . وغفال هذا الواقع لجرد آنه واقع قوم 
آخرین ولیس واقعا آوربیا آمر مجاف للعقلانية السوية من جهة وغرور مرذول من 
جهء آخری لا یلیق بالانسان الراشد. الذی شب عن الطوق» کمایزعمون 
معناه آن «الانسان» کله قد ارتقی ‏ وآن واقع البشرية البوم هو آعلی ما وصلت الیه 
البشرية فی ‏ جمیع العصور! ۱ 


۷۹ 


وهذا الوهم فضلا عما فیه من جهالة بالنفس البشرية وآحوالها- ففیه کذلك 
جهل بالستن الربانية التی یجریها له سبحانه وتعالی فی حياة البشر . 

نستطیع آن نسلم بصفة عامة آن هناك فی حياة البشرية خطا صاعدا باستمرار» 
هو خط العلم وما یصاحبه من تقدم فی استخدام الأدوات . . فالصعود الستمر فی 
هذا الخط له ما یسنده من طبيعة التفس البشرية ذاتها کما خلقها ال . ففی فطرة 
فی تحسین آحواله العيشية» تحقیقا لا سخره ال للانسان من آدوات فی ذات نفسه 
وطاقات فی السماوات والارض. . 

وجعل لکم السمع والٌْبصار والاْفشدة لعلکم تشکرون 4 (سورة التحصل من 
الایة : ۷۸). 

۲ وسخر لکم ما في السموات وما في الأْرض جمیعا منه » (سورة اصائية 
الا ۱۲ 1 

آما الصعود النفسی فله طریق آخر . . 

ولا یقول دارس واحد للتاریخ ان البشرية سارت من الوجهة النفسية 
والأخلاقية.فی خط واحد صاعد باستمرار [غا هو حط متذبذب-دائما-بن 
الصعود والهبوط» حسب معتقدات الناس وآفکارهم ومایتواضعون علیه من 
معاییر لضبط سلوکهم . 
بل |ٍن التقدم العلمی والتکنولوچی قد ینقلب وبالا علی آهله [ذا آدی بهم الی 
الترف والانحلال الخلقی لانه -مع صعوده فی ذاته یحل فی نفوس هابطة فیهبط 
معها (لی احضیض . 

وٍذا کان الغرور قد آدی بجیل من البشرية ٍلی الظن بأنه فرید فی التاریخ وأنه 
خرج من نطاق السئن الربانية التی یجریها الّه فی حياة البشر» وأنه یصنع نفسه بنفسه 
۸۰ 


غیر عابیء بأحد الا ذاته . . فهذا ذاته هو حضیض الانتکاس الذی هبط الیه هذا 
ابیل» وهو یحسب آنه فی قمة الارتفاع! 

ان السئن الربانية لا تتبدل ولا تتحول ولا تجامل : 

«فآن تجد اسنت له یلا ولن تجد اسنت ال تحویلا 4 (سورة فاطبر من 
الاية: ۶۳). 

وان من سنئن اله آن هلی للناس ملاء حین ینسون ما ذکروا به ؛ ویفتح علیهم 
و و تا کی اس یت 2 

نوا ره نت عم راب خل خی سل فرضو بو 
آخذناهم بِغتة فاذا هم مبلسون 20 فقطع دابر الوم الذین قلموا والحمد للّه رب 
و هون رت 0 


مر ها مت یم وو 


نم 0۳ ۷ 


« هر فاد في اب والبحر بما کت آيدي لس ليذيقهم بعض اي عملو 
للم برجعون 6 (سورة الروم الایة : ۱+ 

و وه ایو شهادة صلاحبة لاأصححابه لاأن الله 
الا سراء تس .0۳ 

ولیس النجاح والتمکین فی الأرض فی فترة من الزمن مهما طالت ضمانا 
سور 


وکین من قرية نیت لپ وهي ظا 
الاية : ۸:). 


۳ 


ثم ثم آخذتها والي اْمصیر 4 (سورة احج 


۸۱۱ 


" وفی وقت من الاوقات کانت الشیوعية طودا راسخا وخطرا داهما یهدد 
کل الارض. . ثم؟ ثم آخذها الّه فی الوعد الذی قدره لأخذها فکآغا لم 


تکن قط | 


الهم فی موضوعنا آن العلمانیین عندنا یدعون ٍلی «ادائة» . 
ومرحبا باحداثة . . ولکن آی حدائة؟! 
احدالئة.فی قولهم-هی التی تدمر التراث» وتقضی علیه. وتحرر الناس من 
ٍساره» وتطلقهم لیتحرروا ویارسوا «[نسانیتهم» کما هارسها الخرب. . 

والغرب نبذ الدین فلنتبذ الدین . 

والغرب آخرج الرأة من بیتها وزج بها لی الطریق تغارس نشاطها کما یحلولها. 
ولیکن من هذا النشاط الخادنة والسافحة والشذوذ. . فهذا شآنها لیس لاأحد علیها 
سلطان . فلنتخرج نحن الرأة کما آخرجها الغرب. . 

والغرب سن فی السياسة الدولية قانون الغاب : القوی یأکل الضعیف . . فلیکن 
الغرب هو الاکل ولنکن نحن الأکولین! 

آما ٍیجابیات الغرب فلنحاول . . فاٍذا لم نستطع» فیکفینا التحرر من الدین 
والتخلص من التراث !۱ 

نقول للعلمانیین ن العبد القلد لا یقدر علی الایجابیات. (غا یقدر فقط علی 
السلبیات» لاأنها لا تقتضی منه آکثر من فك الرباط ! آما الایجابیات فتحتاج الی 
ته عای مت کی کی او ی ی ی شاوی 
القلد» بحکم آنه عبد . . 

والدلیل هو تجربة مايزید علی قرن من الزمان فی محاولة تقلید الغرب 
والتشبث بآهدابه ما زادتنا !لا ضعفا ومذلة وهوانا علی الناس.. 

ونذکرهم بقولة صادقة قالها «توینبی» الورخ البریطانی الشهیر فی آوائل 
۸۱۲ 


اشمسینیات من القرن الاضی(۱* قال : نا ظللنا نطارد الرجل الترکی ونهاجمه 
لکی یترك دینه لاآنه کان ینظر ٍلینا من عل کأننا خنازیر بريق فلما ترك دینه وتبعنا 
احتقرنای لاأنه لم یعد عنده ما یعطیه!! 
وتکفی هذه القولة الصادقة لایقاظ السادرین فی الوهم الذین یظنون آنهم |ذا 
تبعوا ارب فی «حدائته» فسوف یحترمهم الغرب» ویعاملهم معاملة الند للند . 
وحن ندعو ای اکتساب الا یجابیات التی تنقصنا فی انتکاستنا اخاضرة تعلنا 
نخرج من وهدتنا آما آن نقلد الغرب فی انتکاساته فخبل لا یقول به عاقل! 


(۱) اقراً ترجمة الحاضرة التی قال فیها توینبی هذه القالة فی کتیب بعنوان «الاسلام والغرب والستقیل» 


۸۳ 


ما یعد الصدانه 


ما بعد احداثة نتوقع آن یکون هو العودة لی الدین! 

فی عام ۵۱۳۸۵ (۱۹۲۵م) آصدرت کتابا بعنوان «جاهلية القرن العشرین) 
تعدثت فیه عن مظاهر امحاهلية السائدة فی العالم الذی لا بحکم با آنزل ال 
ویرفض آن یرجع الی حکم اله فی شأن من ششون احياة الدنیا. وتحدئت عن آثار 
هذا الوضع فی حياة الناس» وتوقعت-فی الفصل الاخیر من الکتاب آن یعود 
الناس فی النهاية لی اله ‏ 

وما قلته فی ذلك الفصل (وهو بعنوان العودة ٍلی اللّه) : 

«مذا الشقاء الذریع الذی تقاسیه البشرية تحت وطاة احاهلية احاکمة فی کل 
الاأرض . . 

هذا العذاب القاتل الذی یصوغ حياة الناس . . 

هذا القلق الدمر للاعصاب . . 

هذا الفساد الذی یوقع الظالم بالناس : فی السياسة والاقتصاد والاجتماع 
والاعلاق وعلاقات ابنسین والفن. . وکل شیء. . 

هذابذاته.عامل من العوامل التی ستعید الانسان ای الّه . ٩۰‏ . 

وفی نهاية الفصل کتبت هذه السطور : 

«سیعود الانسان الی ال 
۸ 


سیعود شدید الر یان ! 

فبقدر الکفر احالی . . بقدر عذابات الناس . . وبقدر ظلام الطاغوت . . 
سیکون النور! - 

وبشاثر هذا النور . . بادية فی الظلمات . . 

وغدا یشرق دین الْه . . ۱ 

وسواء آبصرناه بأعیننا فی العمر الحدود. ۲ آم کان غدا . . فی جیل آخر . ۱ 

سیعود شدید الایان ! » 

والیوم بعد مضی هذه السنوات الطوال» مازلت آردد ما قلته بالأمس» ولکن 
باقتناع آکثر» ویقین آعمق . ۱۰ 

فی تلك السنوات الطويلة بالنسبة اٍلی عمر الفرد» ولکنها قصيرة فی عمر الام 
والشعوب» حدئت تحولات کثيرة فی حياة الناس . . 

من ناحية زادت الظالم فی السياسة الدولیة وانکشف الستور» من سعی آمة 
بعینها ی السيطرة علی العالم کله بالارهاب اشربی والارهاب الاقتصادی 
والاارهاب السیاسی وال رهاب العلمی والارهاب التکنولوچی. ومن ورائها سيطرة 
الیهود. . 

ومن ناحية آخری زاد الفساد والفجور فی الارض اٍلی درجة لم یسبق لها مثیل 
فی التاریخ» وتبجح الفساد فطالب بنحه شرعية الوجود» وشرعية الدعوة الی ما 
یدعو الیه من التبذل والفجور والشذوذ فی «موعرات» داعرة تقام نحت راية «الام ‏ 
التحدة»» وتهدیدات من هيثة الم باصدار قرارات حرمان» لن یستعصی علی هذا 
الفساد» ویرفض آن یحمیه آو بنبخرط فیه!! 

آخرجوهم من قریتکم |ٍنهم ناس یتطهرون » (سورة الاعراف من الاية : ۸۲). 
الرجوع ٍلی الدین . . ترید الرجوع الی له 5 

۸0 ۱ ۱ 


فبعد انهیار الاحاد السوفییتی الذی کان یحمی الشيوعية. هرع الناس فی شرق 
آوربا ٍلی الکنائس التی کانوا قد هجروها تحت وطاة امحدید والنار . . آما السلمون 
فی تلك البلاد فقد عادوا بطبيعة اطحال ٍلی مساجدهم فی قوة وحماس . 


وفی آمریکا وغرب آوربا حركة نشيطة تقوم ببناء الکنائس » ورواد متحمسون 
یرتادونها لیتعبدوا فیها. وقد سعی الیهود موقتا-ٍلی السيطرة علی هذه الوجة 
الالفية الشالشة وانه سیحکم الارض آلف عام» ولکنه لن ینزل حتی یبنی هیکل 
سلیمان» والهیکل مکانه السجد الاقصی. فأعینونا علی هدم السجد الأقصی. 
لینزل مسیحکم ویحکم الارض آلف عام! وقد دخل فی هذه الدوامة ملایین من 
البشر فی غرب آوربا وآمریکا» لیسوا کلهم من عامة الناس» بل فیهم مشقفون» 
وسیاسیون کبار! 
لاجعة. فان نی بهمنا هو لوجة ذاها,ودلانه. . ودلالتها واضحهة. . انها 
بدء العودة الی الّه . 

ولسنا تتحدث هنا عن احرکات الاسلامية. فأآمرها مفهوم نا نتحدث عن 
عودة اللاس الی الدین فی البللاد التی قادت الا خاد» وحاربت الدین بکل آنواع 
احرب. فان عودتها ٍلی الدین حمل دلالة لا شك فیها. 

بل |ٍنه وجدت فی آمریکا جماعات تطالب بفصل البنات عن البنین فی جمیع 
رغبة هذه اطماعات» وتفصل البنین عن البنات! وذلك بالا ضافة الی ما تعمد الیه 
بعض الا سر من تعلیم آولادهم وبناتهم فی النازل ۹00001108 اتکی کت 
مباذل الاختلاط . 


۳۹ وآن عوامل الهدم 
التی صوبوها الیه قد فضت علیه القضاء لین . قد یستغربون ما یحدث الان فی 
الارض! 

آما نحن فلا نستغرب! 

۱ ۸1 


ان الدین فطرة . . 
فی فطرة الانسان آن یتوجه الی اخالق ویعبده : 


مر مر مر مت 
ف 


واذ أخذ ريك من ؛ بني آدم من ظهورهم ذریتهم وآشهدهم علی آنفسهم السْت 
بربکم لوب شَهدتا 4 (سورة الاعراف الیة ۷۲ 

فاذا شردت الفطرة زمنا. . ولذا فسدت فطرة جیل من آجیال البشر آو آفسدت 
فلیس یترتب علی ذلك بالضرورة آن یستمر الشرود» آو یستمر الفساد. 

وحین یعودون الی فطرتهم» یعودون الی اله . : 

ثم ان الدین ی ی من آین؟ والی آین؟ 
ولاذا؟ وکیف؟ 
لانسانی) وکیف : ی 

وهی أسئلة تلح علی الفطرة بوعی آو بغیر وعی » وتبحث عن الا جابة . وان لم 
والعصبية» وقد تودی الی نون آو الی الانتحار . 

والعلم قد یجیب !جابة جزئية عن قضية من هذه القضایا ولکنه لا پس أصل 
القضبه ! 

والفلسفة تحاول دائما آن تیب ولکنها قط-ما شفت غلیل البشر» وهی 
محدودة من الناس » یواست ای ای یت 

من آقصی الیمین اٍلی قصی الیسار . 

والترف والفسوق والفجور والانعماس فی الشهوات قد یشغل الفطرة زمنا 
فعذهل عن آسئلتها ولا تبحث-بوعیهاعن الا جابة . ولکن ذلك ینعکس فی 
(اللاوعی »۰ فی الاعماق» فیظهر فی صورة قلق نفسی» آو اضطراب عصبی ‏ ۳ 
صاحبه ‏ للهروب منه الی الخمر والخدرات . . آو یلجاً الی احریة! 

۸۷ 


۱ والدین - وحدههو الذی یجیب علی أسئلة الفطرة الاجابة التی تطمتن لها 
القلوت : تثِ_ِ ۱ 
ین وا تین وم بر له ال بذک الط لوب (سوره 

الرعد الاية : ۲۸). 


من آین؟ من عند اللّه . من القدر الذی قدره الّه : 


وکل شيء عنده بمقدار 4 (سورة الرعد من الاية : ۸). 

ٍلی أین؟ الی الّه . . بعث ونشور وحساب وجزاء: 

«أفحسبنم نما خلاکم ما نکم نالا ترجعون 6 (سورة الومنون 
الایة: ۱۱۵). 

لاذ؟ لنعبد الّه وحده بلا شريك . . العبادة بعناها الواسع الشامل الذی یشمل 
کل دقائق احیاة» سیاستها واقتصادها واجتماعها وفکرها وأخلاقها» کما یشمل 
عمارة الارض بقتضی النهج الربانی : 

وما خلقت الجن والانس الا لیعبدون 46 (سورة الذاریات الاية : 1 

فا صلاتي وئسكي ومَحي‌اي وسماتي له زب این 670 لا شريك له 
وبذلك آمرت 46 (سورة الانعام الایتان: ۱7۲ -۱6۳). 

هو آنشاکم من الأرض واستعمرکم فیها # (سورة هود من الاية : ۰ 

کیف؟ باتباع ما آنزل اه  :‏ اتبعوا ما آنزل |ٍلیکم من زیکم ولا تتبعوا من دونه 
آولیاء 4 (سورة الأعراف الاية : ۳). 

ومن بدیهیات السلم آن الاسلام هو الرسالة التی اکتمل بها الدین» وت بها 
النعمة الربانية : ۱ 

امامت لکم دینکم وآنممت عَلیکُم نعمي ورضیت لکُم الاسلامدینا 4 
(سورة الائدة من الاية : ۳). ۱ 

ومهمة الاْمة الاسلامية آن تدعو البشرية کلها لهذا الدین : 
۸۸ ۱ 


ولتکن منکم أمة یدعون ای الخیر ویأمرون بالعروف وینهون عن المنکر 
وآولئك هم المفلحون 4 (سورة آل عمران الاية : ۳ 

ولکن علیهالکی یستمع الناس لدعوتها ‏ آن تعود هی آولا (لی حقيقة دینها 
وثله مثیلا صادقا لیری الناس النموذج الواقعی الذی یشرح الدعوة شرحا واقعیا 

ویلنا اليقین بآن الستقبل للاسلام : 

هو اذي سل سول بالهدی ودین اْحق لیظهرة علی این له وکفی بل 
شهیدا ‏ (سورة الفتح الکیة: ۲۸). 

ولکنا.ٍلی آن یتحقق وعد ال نستبشر بعودة الناس الی الّه» کما فرح الوّمنون 
علی الاقل - کانوا یعرفون الّه» بینما الفرس کانوا یعبدون النار ! 


وحین تعود آوربا الی الدین» فسیجد العلمانیون آنفسهم فی مأزق! 

وأتصور هذا علی ضوء الأزق الذی وقع فیه مثقفونا الذین کانوا یدافعون عن 
مارکس وفروید ودورکايم حين تخلی الغرب نفسه عن نظرياتهم» وبالذات حین 
سقطت الشیوعية» فوجدوا آنفسهم فی العراء! ما آن یتخلوا عن الدفاع عن 
هولاء اتباعا للسادة الذین آمروهم بالدفاع عنهم آول مرق واما آن یصبحوا 
متخلفین عن ال رکب یدافعون عن فیم بالیة تخلی عنها حتی مبتدعوها! 

وفی یوم من آیام الستقبل آراه قریبا ویرونه بعیدا سیقف العلمانیون ذات الوقف 

ویومشذ یفرح الممنون (2) بنصر الله ینصر من یشاء وهو العزیز الرحیم 44 
(سورة الروم الایتان : 0 


۸۹ 


و و و و راو و چا و و ار هر اه اک او هن و ها و را اک ۳ ۶ 


العودة [لی القرون الوسطی ها موس هی و ی و 
اکومة الدينية (البوقراطیة) 1 


چا وا و و جر دا ما و وا و و را و ما هن وا اک اقا ها ۱0 0 رک 


ِا "۹۱ 
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دراسات ی النقس الانسانیة 
التطور والتبات فی حياة البشرية 
8 منهج التريية الاسلامية 

8 منهج الفن الاسلامی 

8 جاهلیه الرن العشرین 

8 الانسان بین المادية والاسلام 

اقا دراسات ق|رانیه 

هل نحن مسلمون؟ 

| شبهات حول الاسلام 

فی النفس والمجتمع 

حول التأصیل الاسلامی للعلوم الاجتماعية 
8 فبسات من الرسول 
معرکه التقالید 
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8 مفالطات 


دارالشره قف- 
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: و 4 

کر شین ٩‏ 
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لا مفاهیم ینبغی آن تصحح 

8 کیف نکتب التاریخ الاسلامی 

8 لا اله الا اللّه عقيدة وشریمة 

#8 دروس من محنهة البوسنة والهرسك 
العلمانیون والاسلام 

8 هلم نخرج من ظلمات التیه 

و افعت االمعاصر 

قضية التنویر فی العالم الاسلامی 
کی و 3 

8 المسلمون والعولم 4 
رکاش_زالایمان 

8 لا یآتون بمتله 

لا من فضایا الفکر الاسلامی المعاصر 


